





ظ اقرآن' و اعلونه دطارا الامة 0 
مر 0 اشر 7 0 ؛ القسير. و يان اتير 0 3 








ظ تنييه 5 3 اقوال موف فق فى تفسير تفسير اقران و فرق ب بين : 


تاويلات البامل: 





قاد فى ٠‏ ااي اللقيدة. . 





طيئة الملاحدة 5 و داو لات الموية. . 00 1 1 0 0 





فهرست ينمية الببان فى مشكلات القرآن ' 








مطالب 0 صفحة " 
عنايت الله المشرق و تفسيره « تذكره » 0 3 ْ٠‏ 
استطراد مهم « الدين و السياسة و علياء ديوبتد» - 00-0 
ثناء اهل العصر على دار العلوم الديوبندية ورجاها بيدا 
البحث. عن.وجوه الاتجازه وما 9 به التحدى ويبان الاعنى فى ذلك م7 / 
وجه الاعجاز < , 

. قول فى وجوه اججاذ اتغزيل العزير 0 ظ 0 0 ظ 
اتجازه من جهة المفردات ظ ا 1 


أء 'هم همع جحية التركب. ١‏ 

عازه من جهة التر “#سخالزر 
ايازه من جهة المقاصد ١‏ 
ايازه من جهة الحقائق 


لظ الشيخ بالاردوية 


وجه آخر من الايجاز كلف 
مناط نظم التنز يل عبى الخوار العوى 0١‏ 011 
مدار أية التوحمد ظ ظ ظ 211 
. القدر المعجز من القرآن المجيد ا ١4‏ [ 
عائة لوضوع الامان 0000 لسلا 
“اننتطل أ :. 00 ظ 0 
كنات منثورة الشيخ رحمه ألله 014 ظ 
طريق القران غير طريق التأليف 00 كلا 
اندم و التاخير فى اجا" الواقعة الواحدة [ نا 


د 











ظ داب التتديل ف اننا الالقاط.. 
ظ اللكرار ف التغديل , واعك 





استيفا العبير .قرا 5 ن 0 لوي 08 ار 


ام القرآن آنا الجيد و تمق 1 7ه ظ 





ل اي 


ون ف القرآن إن . 2 ف رز رائ.. [ 
العيرة لسو الفظ يس على 0 





قراو ه عاية ل ا ل ال ١‏ ات وذ 


تتسستاوك نه 


(1) قوله تعالى صراط الذين انعمت عليهم 


العا 
(0) , 
(4) » 


٠ (ه)‎ 
«, )5( 
٠ )9( 
٠. )6( 
٠ )1( 


)د 


:)11( 
:)01( 


000 


: )14( 


89 


2 


هرى للتقين . 5 

أو كصيب من السما"'.. 

قالوا هذا الذى رزقنا من و 

الذين «نقضون عهد الله امن بعد مشاقه 5 


كيف تكفرون الله 0 أموانا ام 


واد قال ريك 1 5 ال وادة خلفة 


قال إنى اعم ما لا تعلبون 
ظ و علد عل أدم الاسماء كلها 


« وما كلتم كتمون. . 


.أن الذين أمنوا و الذين هادوا و اماي و الصائين ١‏ 
من أمن منهم باه و اليوم الاخر فلهم أجرمم عند ربهم ش 


وان منها لما يهبط من خشية الله , . 


. بل من كسب سييئة و أحاطت به خطيشه فاواكاك‎ ٠ 


اصحاب النار 


سس عه سم 





ْ 5 | م ْ ١ ١‏ : 3 59 ام ل إراهم - حتفا 
6 ا هه 0 تقرق بين احد. 


رم 0 ْ 01 ' 1 يهدى من. :ياء ل عزظ . - 


0 


0 
00. قاد لنب ال اانه واسع ع 





لها ْ اونا كان ان اله ل ا 














0 - نحن 0 ميلون 0 














:لوا أققذ الله 1 ال - أذ عض امرآاة 1 : 
١‏ ا ع 0ه 





7 1 5-5 ْ 5 0 


فسا مشكلات القرآن ' 
وحيّا كاتم فولوا وجوهجم شطره 000 هه 

(4") قوله تعالى فول وجهلك 220702 1 5 
(80) ه ٠ه‏ ومن حيث خرجت فول وجهك شطر المسجد الحرام 9ه 
(85) <« « و يعم الكتاب و الحكمة 00 
(/م) ١‏ « فاذكروق اذكر ش لطا 
(م) ٠‏ « ولا تقولوا لمن يقتل فى سبيل الله ابوات ظ 5# 0 
(وم) ١ه «١‏ اولئك عليهم صاوات من ربهم اك ظ 
وس هد .ب« ان فى لق السياوات و 0 7 لآنات ظ ْ 
لقوم عقاو 20 50 مه 2 

() ه «١‏ فى البقرة وما اهل به لغير الله وفى المائدة وما ظ 
ْ اهل لغير الله به ئ 0-5 
٠ )40(‏ ٠ه‏ وعل الذين يطيقونه فدية طعام مسكين 57 
0) د ١‏ الحر بالحر والعيد بالي 000000000 4لا 
4؛) 0 ١ه‏ ولا تلقرا بأديم الىالتهلة 0 00 
(0:) متعم وآلموا الحي والغدرة يٌ ‏ 5 سدسن:. ف سن 0 5 
(؛4) ٠ه‏ فان خير الزاد التقوى ظ بم ظ 
(0؛:) ٠ه ٠١‏ فهدىالله الذين 'امنوا لما اختلفوا فيه من الحق 6" ظ 
(م؛) ٠ه ٠‏ قل فيها انم كبير و منافع للناس 520 
(و) ه < ولا تقربوهن حى يطهرن فاذا تطهرن فاتوهن من ظ 

ض 50 حك ع8 الله ان الله حب التوابين وبحب المتطهرين ١م‏ ظ 


1 3 ده 

7 

٠. + ص‎ 

فك د السو 
اء 2 9 
رك ويه 

ل" هي 

سي اله ام 5 
؟.* 





1 6 ات ال , 


6 ١ 1 ١ 


7 --- 
0 ل" 





٠‏ والوالنات ب يرضعن ن. اولادهن حولي كاملين أن ا 


م ال ان 0 ا ال 5 3 5 م6 1 نام 00 
فاذا امن م كوو دجام م0 


طبع ام كوا علو 4 
ن جاءه موعظة من ريه فااتهى. قافا وا" 





1 9 0 الى الله ومن عاد فاو يك اصداب النار 3 فهاء خالدو ن م8 


0 0 0 


ان تضل احداهما قذر احداهما الاخرىا . 0 م 


7 0 00 3 سورة آل ع رات 


ا م يفمل ذ 7 ذلك ين ه 0 أله اث 0 0 َ 4م 
ش (3ه) ٠‏ ١ه‏ وار ا 
ومس الحاو لا 5 راإلالمن ن تبع مق | أنه هدى أده الدى 1 

: 60 
0 0 


واذ | .اخذا الله م 0 النيين.. ظ ظ ش 0 ئ م 00 


00 قل 6 تر | اقوداة توما 1 ان 1 قن ووو 





انرا 0 2 وأ “من 58 الكتاء ا ب :أل اقائمة تون ل اك 


اك اناء ٠‏ الليل م 0 00 َه 5 1 


ظ 00م 





ان 00 ان 2 00 آلاف.. من الملا 


ا 





فهرست ظ مشكلاات لقرآن 
000١‏ ددم ريم يخسةآلافمناللاتن سويين هما 
(54) قوله تعالى وجنة عرضها السماوات و الارض 2 /اه1 
(50) ه ه ومامدالا رسول قد خلت من قبله الرسل ‏ مه(" 
(ك) ١ه <١‏ وقالوا لول قالا لاتعتاع 0000 لجلا 
0 صورةالنساء ظ 
<١ ٠ )30(‏ فان شهدوا فامسكوهن فى البسوت حتى .توفون الموت 
أو يجعل الله لمن سبلا 586 
٠ ٠ )50(‏ هذا احصن فان اتين بفاحشة فعليهن نصف ما على - 
( الحصنات من العذاب 7 053 


٠ ٠ )4(‏ و الحصنات من النساء الا ما ملكت ابماتك و 
)07١(‏ ١ه‏ ه ياابها الذين أمنوا لا تقربوا الصلوة و اتتم سكارى ١/4‏ 
(7) <ه « (ن'الله لا يغفر ان يشرك به و يغفر ما دون ذلك 


ظ ان بشاء هلاو 
)07 ه « وما ارسلنا من رسول الا ليطاع باذن الله ١‏ 
٠١ 0‏ ٠ه‏ فا سم فالمافقين كتين - اللاو 


٠١ 0804)‏ وأن كان من قوم بينم ويينهم ميثاق فدية مسلية الى اهله ؟برو [ 

٠ 5 )0(‏ ومن يقتل مؤمنامتعمداً خزاته جهن خالداً فها همه 

ل د < أن الذين توفام الملائكة ظالمى انفسهم قالوا فماكتتم ١54‏ 

٠+ )0100(‏ م فاقت لهم الصاوة ادا 

٠١ )0(‏ «< فذكروا الله قياما و قعودا و على جنيك ْ 
5-00 








3 ره 3 ليس أنايع دلاامان اهل الكتاب 0 هذا 


37 ١ 0 1 
ليه‎ | 


ظ ا 00 ظ 


0م ١‏ 
(4م) ‏ 
)م 


(جم) 
(80) - 


٠ ( 1 0 ' 
00 


ظ ْ ١‏ 0 
00م 


+١ (0ه)‎ 


0 04 الذين آمنوا لا تحرموا طيشت ها الا الله 60 0# 00 


املد 
: 00 ظ انا ِ 7 4 رأة فها اهدي و دود 5 بها ابروا 


37 ان فقا شٍ ا ٌ 1 . 3 ١‏ 0 : ظ 
و ان .من اهل الكتاب الا يؤر مبن انه قبل ,” مو كه 0 كعد 5 


سور ة التائرة” 


7 وطعام الذي ن أوتوا ١‏ الكتاب حل م, شع رم 7 14 8 0 

7 و رامسحوا برذ ع و 2 الى العم لم 
١ 0 2-6‏ صيداً ل اد 6 لب 
00 اقل فن من الله ثيئا أن إزاد ان يهلك ١‏ ال 1 





ع ابن مم 35 وهن فى الارض جيما عمسم 
قد .ااهل ا الكتاب ة قد 8 3 رسو لنا. سين 5 ع 
000 ا الول 7 بمرنك | ف ماعن 5 9 ور ْ 





من الذين قالوا آمنا با بافواههم 0 تومن قم , 
نك و 0 التوراة. و فها ا الله . 25-0 








مالي ُ > بن ن سيم 0 0 قد بين 0 ايمل اه 0 
0 4 -- :بان مهم فسيسين و رهانا ّ ْ ٠‏ ا ”5 لامب ١‏ 


6 


فهرست مشكلات القرآن 








آنات ظ ظ 0 
(54) قوله تعالى احل لم صيد البحر وطعامه 200 (1م 
(مه) هه ٠١‏ يايها الذين أمنوا شهادة ينم ظ ظ 3 
سوره الانعام 0 
١ 45‏ ١ه‏ وهو التى توف باليل 0 40م 
<١ )90‏ 2<. ظضلا جن عل هالليل 000 شن 
(4ة) ١ه‏ « قال هذا رف ظ 3 
(وو) ١ه‏ « الار مثوا 1 خالدين فها الا ما شاء الله ذف 
(١٠)ه‏ ه قل تعألوا اتل ما حرم ريم عليكم 1/4 
(١1)ه ٠١‏ يوم يأنى بعض أيات ربك ظ 0 


سورة.الاعراف 


(؟١٠)ه «١‏ ونادى اصحاب الجنة اصداب الثار ‏ 0 وان 
(669)ه «١‏ ونادى اصحاب الاعراف رجالا ظ 32> 
(4١0)ه‏ ١ه‏ نخذها بقوة وام قومك باخذوا بأحسنهاء واتيغوا ‏ 

ظ ما انزل اليم من ربك ظ ظ ام 


:)٠١6(‏ ورحى وسعت كل سي فأكتها للذن * يتعود ظ ا 
:١)٠١5(‏ 9 فل يا املك لفت 5 5 وأو كنت اعلم الغيب | 


لاستكثرت من الخير ظ "١‏ 
(١1)ه «١‏ فاستمعوا وانصتوا فسن 
(م6٠)ه‏ هه واذكر ربك فى نفسك 0 


سساء. أ سم 


1 








ايع ف الب عا 7 0 6 


| وكيف‎ ٠ 


- سورةالاتقال‎ ٠ 


3 ا 2 قله ا الا متحرنا لقتال او ير 6 1 : 1 00 
0 7 ا 





موأ آنا علوم من شي ان لله اميه اط" 





سوية التنوية ٠‏ 


ا : ش ْ 2 ابراة. 5 من الله و ورسوله ' 1 : 1 ظ : ' ُ 3 | 07 0 5 


0 زم 5 





يكون ؛ للشركين عهد عنداق وعند رسوله الا الذي ظ 


0 : عاهدة مم عند 8 الر ام 00 7 0 04 


(04) - ظ ان 
تدم 


)١195( 


ال نالعال لوك 
ويوم يحشرم كانم يوا | 
3 1 لكل أ أمةد, رسول 0 فاذا جاه سوام د قن ينهم ب القبط . 1 
: باشدداء 38 2 بهم 0 يووا حي فير 4 2 
ا ا ا 3 0 
الل عاد 3 قهانا وا تالسيزات دالارض إلا من اله" 01 < 


الت 6 الصلوة طرف الهار وزاقاس اليل 604 





ل 





.سورة بول 





لم سموات ولا ف الادش ١‏ 2 





را الا ساعة من الهاي الوص 





٠ آيات‎ 


)١1١5(‏ قوله تعالى ما كان لياخذ اخاه فى دين الملاك 


١ )170( 


٠ (4؟1)‎ 
٠١ (6؟1)‎ 


٠ )1١؟5(‎ 
٠ )197( 
٠ )0156( 
٠ )9( 


0110 ظ 


قرفا ( 


7 0 


4م 


0535 


وخروا له جد 


و نكن كانوا اتقسيهم ظمون 


هو" 201 


1 ظ 


0 م١‎ 


و انزلنا اليك الذثر لتبين اناس ما نزل أيهم الهم 
تنجكرون 


ومن كرات النخيل والاعناب تخحذون مئه سكرا ورزقا عام ظ 
م بتوفلكم وملكم من برد الى أرؤل العمر 


داك جيل لم 4 ازواجا 


. انما جعل السيت على الذين اختلفوا فيه 


مدورة:الكهف 


ستجد لى ان شاء الله صايراً 


سورة صم 
وما نتنزل الا باس ريك 


سورة الانبا 


ولوكان فههما آلة الا الله لفسدتا 


0 لك 


00 


فض ا 
يف ) 
لفلا ') 


«. قال الذين غليوا على امهم اتيف نينا ليق 


إن 


7 


مشكلات القرآن ' 


َ قحك عاد بيطت له ل دا بده فد لدج لامو ل ل د ا لاي د اورطع فار لو لعو احم و عو ا ا ع ا مو ا 











ا نه تمل له 


٠ 5 ٠0‏ وأنه هذه ا ام واحدة 0 بع ضقرة ل الو اه 





0 5 3 1 0 قال : 7 7 سؤ :3 و ا: الى الا اذا 35 ١‏ 5-00 








1 


(س6 ” 
ا فس 8 
توم داري كرا فاجلدوا وا كل و واحد نمأ ماله جلدة ١‏ 
وم ل + الإ لايعع الاذية شك ع 
ظ 640 دبلا 5 8 ٠‏ ذينتهن ٠‏ آله 8 2 03 1 0 0 
00 دل ا 6 9 ار ١‏ لمع ش 3 00005 
ال ا ل صق ره :القصاصرن يي ا 0 


7 


احم 0 








٠ ٠ )4(‏ ولما ورد ما مدين ل 


الت 





مدوره أ لعنكنوت 


)١150(‏ قوله تعالى و جعلنا فى ذريته النبوة و الكتاب 


« )144( 


« )١:49( 


. 06:( 


, 57 
«١ )1١6١( 
, (مه1)‎ 


«١ )64( 


٠ )165( 
١ )163( 
٠ 0160 


٠ (م16)‎ 


ولذحكر الله اكير 
ظ سورة الروم 032 
بعلمون ظاهرأ من الحبوة الدنيا ' 
اولم يتكفروا فى انفسهم ما خلق الله .السهماوات 
و الارض وما ينها .الا بالحق واجل مسمى 
سورة هاف 
وفصاله فى عامين 2 


يدير الامى من السماء الى الارض ثم يعرج اليه فى . 
لاه 


يومكان مقداره الف سنة . . 
فلا يكن فى مرية من لقا" 0 
ممورة الاحدزاب 


.وما جعل ازواج؟ الاق تظاهرون . منه 00 


ان المسلمين و المسلمات 

ما كان محمد ابا اع من..رجالم 5 1 

هو الذى يصلى عليكم و ملائكته 
حوارة امن ظ 

لا الشمس إش“ْغى لحا ان تدرك القمر 


"07 


هه" 


مه" 


0 


صم 


ش 9 
دم 








1 200 قو 7 تعال, الس قرع لسرن 1 اليد لوو 


١ )131( 


الما 


٠ )118( 
)154( 


5 


ظ (ككم 0١‏ 
0 
ا 


5250 


.سورة ة الصافات 0 


ب اال 0 


5 0 من ٠‏ أرسناء من ٠‏ قبلك + من سانا 00 3 الالال 
0١‏ أوانه 5 لل ا 3 000000 لالم 


0 -ورة ة الفتيم ١‏ 


ظ ٠‏ ممرة بشي 0 ظ 5" ا 5 


سورة الحجرات 1ش ١ ١‏ 


ظ - لاعراب أمنا 066 تومنوا ولكن قور اسلنا ددا 


الما 0 


سورة الذارة ا ام 
ات الجن والائن الا لبدو 0000000 
سورة التجم - كع كم 





ناض الامى 000000 عع 0 


- هج 





(افهرست 2000 ظ مشكلات القرأآن . 


0 قوله تعالى ما كب القؤاد ما رآلى 000500 1 وو ]1 
ظ سورة القمر - ظ ظ 
«١ ٠١ )07(‏ اقتربت الساعة وانشق القمر ‏ ال يع 

سورة الرحمان 

ْ 1/ [ 2 والنجم والشجر سجدان‎ «١ ٠ )١070( 

سورة الحديد 

)١/:(‏ ه «١‏ فضرب ينهم سور له بأب 0 ةذ 
(100) ١ه‏ « ورهانية ابتدعوها ما كتيناها عليهم الا ابتغاء رضوان 

الله فا رعوها حق رعايتها ظ 1.2 

سوره الطلاق ظ ظ 

(م) ٠ ٠‏ بابها التى اذا طلتم الناء فطلترهن 404000 

(110) ١ه‏ « ولا مخرجوهن من ببوتهن ولا بخرجن 1 
٠ )10(‏ « واللاتى يسن من الحيض من نساتم ان ارتم فعدتهن 

ثلاثة اشهر ظ 5-5 

(1109) ه « أسكنوهن من حيث سكدى من وجدم فنا 

(.ى) ١ه «١‏ وان كن اولات حمل فاتفقوا عليهن 20 4 

(141) ١ه ١‏ لينفق ذو سعة من سحته 00 0 ف 
«١ ٠ )180(‏ ومن الارض مثلهن 6 


سورة القلم [ 
(40م١)‏ ه «١‏ يوم يكشف عن ساق و يدعون الى السجود 0 6“ 
جب 


ال 1 


سورة الحاقة . 


. وم قو تال 7 تقول علينا بعض الاقاميل‎ ١ 


. ) 0 


0 8 00 
٠ .)1١85( 
. ظ فذلد‎ 


0 0 1 . : 0 7 هم سور ر ه زة الطارة 2 
(حما) ٠‏ 


٠ (قن)‎ ْ 





سورة ة الجن 


سورة رس 


* 1 اه اليب فا بظور عل اغيه ؛ اعد لا ت ارقي - 


شكلات اقرآن 0 





نا 


-- ظ اا 1 م الل ليل | الا تيو 0 0 00 


لاغرة ب داك فس ء - 


1 ها لكازون لا اعبد 3 تعبدون | 





الجدلله الى القيوم وحده و الصلوة و السلام على من لا نى بعده 
وبعد فقد كان اسس «١‏ المخلس الغلى » فى جمادى الاولى سنة 085٠.‏ 5 
وفق ١‏ كتوبر سنة الواع وكان اكول اشتغالى اذ ذاك دك 
مشكلات القرآن بحضرة المؤلف قدس سره من برنايجته وكان هو رحمدالله 
يعطبى منها ورقاً ورقاً كنت ابيض ارلا آبة من آبات القرآن وما علق 
عليها الشيخ ثم آخذ فى تعيين الحوالات الى اشار اليها الثديخ اثناء كلإمه 
واخرجها من كتب التفسير فيراها الشيخ و بعد ميته ويه كنت اع 
هكذا فى تنبييض آية اخرى ثم وكثم ‏ لكنه لم يمض على ذلك برهة من 
الزمان الا ومن للشيخ رحمه الله ان بهتم بتاليمات اخر مثل نيل الفرقدين 
و تحية الاسلام و غيرهما فم يسمنى الا ترك هذا الموضوع و اختيار يض 
تلك التاليفات و مخرح حوالاتها من الكتب » 
فالاسف كل الاسف على الى ل اوفق لتسيض بقية الشكلات 2 
حياة الشبيخ رحمهالته ولق هو قدس سره الرفيق الاعلى فى صفر مم1 ه - 
م نأسب عندنا ان نطبع على بفقة امجلس العبى بعض مؤلفات 


امو سه 





يه الاسلام ل العارف احقق الشاه ولى الله الدهاوى 0 قد مره ا كانت : 
من النوادر و 0 ليم بعد :فاشنغلت قّ غيم طبع ه اخير. الكثير » 2 
ْ 2 البدور البازعة , 03 م 0 التفهيات الالمية 80 نشر ر أنجاس هذه اللقلى الممثورة 1 ١‏ 


0 بين ايدى الامة المرحومة هة ولله اليد واللة). وعد ذلك عزمت عن تبيض | 


0 بوه دات ٠‏ الشكلات » الشار ايها واخترت فى هذا ء 057 ى الذى القت 





وهنا ب بحن ا ان 5 على اله وقع عض اختلاف / زنك نوع 
م الات فى صفحات بعض الكتر المراجع اليها و اجزائها لانه اتسنا 
تلك الكتبت بطبعها القديم. ار فى احال الشيخ رحمه الله عليها حين تأليفه وحصلنا 
على مطبوعات جديدة منها :ف رجنا الحوالات منها و قيدنا فى الذيل ايضا 
الصفحسات و الاجزاء الجديدة نم افى, القست من صديق الفاضل الاديب 
الادي مولانا. البيد عمد يوسف البنورى استاذ الجامعة بدابيل ان يؤلف 








: مقدمة تليق بشان ه 6 شكلات ٠‏ القرآن. تألف بحمد الله مقدمة ع الللعر 

ظ داى فها 0 م مهمة تقدرها البصير 5 و اللبيب امانى اللشدائد التأليفية 

٠ .‏ الاول- اتبيه به على اهمية علوم القر آن وانها راس العم ومدار العر فان / 
التاق - الاشارات الى مكابدات الامة فى تفسير القرآن الجيد - 00-7 
0 ا الثالك . التنيه على التفسامير 1 كيرة ة العظيمة جد و 4 اسماتها ‏ 
0 مساو عبة من اعهد القدماء الى عهد المتاخر, ا ١‏ 1 ا ظ 
0 0 - التنيه 9 تفاسير اهر لحو ١‏ امل إل و اليه ل 0 


7 ناما القن ب 








2ه 


مشكلات القرآن كلة الناشن: . 
الجللة والمكائة الرفعة فى خدمة القرآن على مسلك اهل الحق - 

الخامس - رفع الاوهام والتكوك ف التفسير بالرأى و تقب 
. هذا البحث بوجه انق عسى ان يكون من خصائص هذه المقدمه ‏ 
السادس - البحث عن وجوه الايحاز وما وقع به التحدى دك 








سأبر مؤلفات القوم 2 هذا الموضوع و تحقيق وجه الاجار الذنى تحدى / به 
الى مصاقع الغرب العرياء و ايضاحه مما لا مدن يك السام 

السابع ‏ نظم جميع ما شتف به اذنه من كليات الشيخ رحمه الله 
فىكل موضوع يتعلق بالقرآن و ذكره فى مقامه الملاثم مع شرح وايضاح - 

الشامن ‏ التنبيه على آداب الشيخ المؤاف رمه الله فى كتابه 
مشكلات القرآن - ظ ظ 

فهذه امور راءلها مؤلف المقدمة و غيرها من فوائد عالية استطرادية . 
ثم بعد ذلك كله تعبيرها الرائق و تحبيرها.الفائق بنهج ادق بأزرغ بو ميب 
عالى بهتز له اولوا الاذواق السليمة ه ظ 

اذا ذاقها من ذاقهها يتمطق 

وفوق ذلك انه كل فائدة المقدمة بقول وسط فى ترجمة حضرة الامام 
المؤلف ولحات عق خسائضه وعرايام ينا بفيد إصيرة فى. قدر لكاب 
و مازلته و يقتنع به فى العلم محيلوة الشيخ رحمه الله من لم ىت تفحة العتبر 
من هدى الشيخ الانور لصاحب المقدمة - 

و نرجو من الله جزيل النفع بهذه المقدمة م 5202 و دعو 
ان يجعلها كالاصل آثارا باققة فى عقبه وذخراً له يوم لا ينفع مال ولا بنووت - 


سما ولا سدم 


-ذا وضل الله تعالى على خير خلقه سيدنا وومولانا جمد وآله 00 





2 ور :-/ : 3 27 الاحخر . 00 

1 ل 9 - شوال ‏ اسنة اكد مرى 0 ساق د عمد 8 رضا لعزن عفا الله ء عله *. 

هد سير عد سنة لو ام 9 ظ سكرتير الجلس .العام ى بدايل / 
0" :3 0 سورت 0 





0 2 البيان لمشكلات القر ا 





الحد لله النى انزل على 5300 سيت 
ه قلرآ غلفً و عيون عميا و آذانا سما فاقام به حجسا » و الصلوة و السلام 
على النى الامى الماثهى القرشى افصح من فطق الضاد و أوتى جوامع الكلم 
و مصابيح الود على آله و حه و علاء امته و هداة ملته الذين ‏ 
وا للدرع و عاضو | لاجله لججاء فنشروا القرآن و السنة و أتفدوا 
وسعهم فى اثرة العلم و دين الحق فوصلوا كتداً و مجاء فهدوا الى الطب 
فور 'القول بو افلعوة القيناد رو دقعر ا القت معن السيط ,ف اقامو ا هيا » 
عليهم رحمة الله و بركاته مادامت العيون تبتهج ياهر آيات الله و القاوب 
تشتق بمعجز كتاب الله و تطمئن به ثلجا. اما بعد فكنت ألفت 
خافلا فى هدى امام العصر الشيخ الحدث مولانا الثشاه ممد انور الكشميرى 
ظ م “الديو 2000000 تعالى وصدعت فيه عاثره العلمية و لباب أنفاسه 
المباركة بقول وسط لا وكس فيه ولا شطط وكان الرأى عند تاليفه ان 


سد 1 د 


مشكلات القرأ ن شمة اليان . 





يحعل « مقدمة » لكتاب الشيخ « مشكلات القرأن » و من اجل ذلك ل 
استقص سائر اطراف الكلام فى بعض مزايا حيدوته المباركة و اقتغت 
بالاجمال فى كثير من المواضع وما اعطيت كل ذى حق حقه الا أنه مع 
هذا ا انجرت العمل و استوفيت الغرض و ذهب فى القلم الى كل واد و 
اتسع الجال و زاد القدر على ماحا ولناه فى بدأ الامرنا سب ان يجعل 
جزء | برأسه مفرزاً حتى وقع العزم على طبعه مفرداً بعد الاستشارة » وما 
خاب من استخار وما ندم من استشارء و الآن لما عزم اهل المجلس العلى 
القام الجامعة الاسلامية « بدابهيل » من اعمال ه سورت » طبع كاب 
د مشكلات القرآن » اشار واعل" بأنشاء مقدمة موجزة لخاولت ان اقتصر 
بلبعة من ترجمة حضرة المؤاف امام العصر رحمه الله و قول موجز نلم 
فنه المامة مشكلات القرآن وما يلاتمه مما اقتنيتها من معاد نهم أو انتقيتها 
من المظان وما وصل اليه على من أفادات الشيخ رحه الله و ربما كان 
٠‏ بخطر بالبال ان احرّر ما تنقح لقى. من 101 القوع وها اقنفك .به ادر 
من افادات امام العصر شيخنا المؤلف رحمه الله فما يتعلق معيلات الثران 
و وجوه اتحازه و من مكابدة اهل العم فى كل عصر لخدمته من العصور 
الزاهية بحلية العاوم و المعارف على تشعب و تطرق غير ان كون هذه 
الاوراق مقدمة لكتاب يتحجر ذلك الموضوع الواسع كيف و ان الجال 
فه رحب و الوقت ضيق . وعمى ان يوققنى الله سبحانه و تعالى لاجالة 
الفكرة فى زواياه حتى تستنير منها ارجائها القاصية و خفاياه. و لكن الغرض 
لاعنى ههنا ان يذكر ما ينجل به أهمية مشكلات التتزيل وما ينوه به 


٠‏ 31010“ شان 











00 المؤاف الجليل وان 1 ما" إلتفطته. من دررالشيخ امبسار فق 
برناجته او فى بعض مؤلفاة ويا عه من اذاذات لعالية فى الدروس 00 
عهد الصحبة » و انها كاه بجا بها كناك لسن مزه القوع من بعد ما 
و ساق النلن م نجراً و قتل المرايا الصعبة قتلا ء ففصل منها .عرقا عرقا 
وذاقها برهة من عمره تجرية و حتكة فأودعها فى طوايا قلبك و خبايا 
ضلوعك و وسع لما ساحتها الضيقة فان فيها رواء كل غلة و شفاء كل عاة 
ولا فلن ال عيرس ادن لقن ار كلوانت للرليرى نيم االصرين : 
اللهم فقهى فى الدين و عامى التاويل اللهم الحمنى الحكمة و تاويل الكتاب 
الهم الى أسالك بكل اسم هو لك انزلته فى كتابك او استاثرت به فى 
غييك و أسألك بأسمك المطهر الطاهر: ,الاحد الصمد الوتر و يعظفتك و 
كبرياءك و بنور وجهك ان ترزقى القرآن و العلل وان تخلط بلحمى دى 
و بععى 0000 نستعمل به جسدى تحولك و قوتك فانه لا حول ولا 
قرة الا بك , و انا لاحر عبعة وت الي عد 10 لمن 
الببورى اصلح الله حالما واحسن آم غادم الطلبة بجامعة داهيل من 


اعمال سورت و ذلك سنه دمم؟؛ مجرى . 
035 من ترجمة امام ير الشميخ انمحدث 00 
د انور شاه الكشميرى صاحب 
0 مشكلات القرأآن قدس دمر ه 


00 حياته الجميلة ٠‏ نشساته و تحضيل عليه و وصوله الى ديويند 
ا 2-6 سس ## سب 


ت-القرآ ن ظ إشمة ة اليسان 0 


شمة الببان لمشكلات القرأ ن 
و حج بيت الله و رجوعه الى الوارن. م تدريسه دو 
وترلكه ديوبند و رحيله الى قرية دابهيل م وفانه 

هو امام العصر مسند الوقت الجهبذ الكبير الشخ العلامة مد انورشاه 

بن معظم شاه بن الشاه عبد الكبير الكشميرى ثم الديوبتدى كريم الحتد : 
طيب الارومة ينتهى نسبه السادى الى العارف الشيخ مسعود النرورى الكشميرى 
جاء سلفه من بنداد فدخلوا بلدة لاهور بالمند ثم مانان ثم استوطوا . 
كشمير » ولد رحمه الله تعالى سنة ١١9‏ اثنتين و تسعين بعد الالف 
و المايتين من الحجرة بقرية و دوان ( ,الواوين الاولى منهما مضمومة يينهما 
دال مهملة على زنة لبنان ) من مضافات كشمير ء نشأ فى صلاح فطرى 
تترق غضون النجابة و اسرة السعادة فى جبينه و تفرس فيه بعض العارفين 
و اهل الاقان افع نان بكرن له شان و اخذ فى القراءة و هوا بن اربع 
سنين و فرغ من التتزيل و كتب الفارسية و مبادى العلوم العربية على والده 
وعلى بعض علباء بلده ودوا بن عشر حجج و بشر بعض من أحس ذكاله 
و حدسه من أهل الفراسة الاياسية بانه سيكون غزالى عصره و رازى دهره 
م رحل بعد برهة الى بقاع هزاره و مكث بها ثلاث سنين فى أرجائها 
عاكفاً على تحصيل العلوم المنداولة من كتب المنطق و الفلسفة و الميثة 
وغيرها على اسانذة الفن بيد ان غليله يزداد كل يوم ولم يقتصر على ذلك 
القدر عق .وصل ال سناحة دازالتاوم. الديوك 5ذلك الهف النارض العليئ 
و القاية الترينة الذينةو تاماك يرا هنا فق مياه الزن وا كتنب للدي 
وششاً من غيرها على رحلة العصر و مسنده وغرة زمانه شيخ العالم مولانا 


د اب 0 حموم 
ا 


ظ 


ظ يقيمة الييان ١ ٠‏ اشكلات القرآ ن 





5-5 مود امسن الدبوبتدى رحه الله المعروف بشيخ المند و على الحدث الفاضل - 


الشيخ عمد اسعق الكشميرى ثم المدنى حتى ترعرع حبرا فاضلا و هوا بن ظ 
ظ ست عشرة حجة فذهب الى بلدة دهل عاصة اللهند ومدكم شهور 
يدرس الكتب من فنون شتى فل يلبث الا وقد طارصيته هم | سس مدرسة 
عريية بالحلح بعض رققناءه و اسعاد بعض اهل الخير و الئروة و سما 
#اوسة امينية » بأسم رفبقه المولوى مد امين المرحوم ولما سقت 
فروعها اغراه الحنين الى زيارة والده امحترم و:اتقلت والدائة الرحوية ف 
ذلك العهد الى جوار ربها فاثمتاق الحضور عل قدرها نذهن الى مألفه كششمير 
واقام بها ثلاث سنوات فأسس مدرسة ديية سماها « الفيض العالو» وسعى - 
فى تلك البرهة فى اصلاح كثير مما راج هناك من البدع و الرسوم المحدثة 
فرأب لله به الأى و شعب الصدع . ثم اشتاق. ذانة مع اطع ده 
و حرم رسول الله صل الله عليه و سم فوفقه الله تعالى الى 0 
شهوراً يروى غليله م رجع الى وطنه طاوياً فى ضميره المعاودة بعزم الهجرة 
الى المديئة فكث غير بعيد حق شنف فؤاده بما كان نواه حتى ازعج 


خاطره فأخذ عصا النسيار و وصل الى ديوبند الى لقا" شيخه الجمود . ظ 


رحه الله و أنباه بما نوى فأمره الششيخ رحمه الله بفسخ العرم و أبرم عليه 

ظ القاة بديوبند ا تفرتس فه من عخائل الفيض و البركة وآثار النجان 

0 و الكرامة وكان العود الى ا مبارك و فوض اليه درس عدة كتب 
من الصحاح الستة ثم لا عزم الشبيخ رحمه الله اليج فاستخلفه مقامه وكان 

من آم 0 ماكان من اسارته كوو الل من سان المحكومة البرطانوية ٠‏ 


عت 


يئيمة ايان | اكات رات , 
فق هو رحمه الله مقامه عشرين رييعاً يدرس ميم البخارى و جامع الترمذى 
واأضاا عدرها فص] ونال إوضا اجر فسان دارالمازم ولحي 
العزلة و استقال منص ب,درسه فتهافت عليه القوم من كل جانب حتى أصر 
عليه المشتاقون الى بركاته من اهل الخير و الدثور بأن يمتطى صهوة الرحيل 
الى كجرات الهند منشأ الشيخ على المنقى الكجراتى صاحب ٠‏ كاز الهال» ' 
و شيخ ابن حجر المكى صاحب « الصواعق الحرقة » و ه الخيرات الحسان » 
فى آخر عهده فزضى به الشيخ بعد ألحاح .صالم تفرسها الشيخ الى ان 
اريجت تلك البسيطة من طنين حديثه نحو خمس سئين فقوم يوجوده المبارك 
اودها و استقام عوجها و سارت الر كبان تروى احاديث فيضه و بركاته 
ولك سيدا الم االانى عبانةتو ضويه كين اله اتوي االكدرات 
و استوخم تلك الديار فأْبَل بداء البواسير واشتد داء العضال حتى نزفه 
الدم و استولى عليه الصفراء الى ان حان اجله بديوبند قتوفى رحمه الله فى 
الثلك الآخر من لللة الانثين الثالثة من صفر سنة اثنتين و خمسين بعد الالف 
وثلث مأة (+ه١‏ مجرى ) و التاسع و العشرين من مايو +106 م و رثاه 
الأفاضل من العلاء و الادباء بقصائد رنائة طويله تزعج الاحشاء و أنشد ف 
حفله تأيينه بديوبند بعد يوم من وفاته سبع عشرة قصيدة بالعرية و الاردوية 
وا ظن ان عدة القصائد التى رن بها الشبيخ بالعرية و الفارسية و الاردوية تبلغ 
الى نحوستين فصاعدا ٠‏ قال الشبخ الكاندهاوى شارح المشكوة 0060 
سلام على حفظ الكتاب و سنة 2 و حفظ وخبط بتدشيخ بل | 
فقد كن ايجحازاً لدين نينا 2 كثل البخارى :او كنحو ”0 
-32-0 ظ وه 


1 
3 


يتيمة الييان | 0 .ا شكلات لقرآت ‏ 29 

د طوبه يجاوز ستين شعراً » و رثاه الاديب الكاملفورى صديقنا. 

0 مولانا مد يوسف الاديب الشاعر بقصيدة طويلة منهثا سه 

0 0 اناج من حدثان 2 بالمسلمين ملة الامان 7 
صممتانه الاذان ثم عد ١‏ اكبادثم بفوادح الارزانا 2 

لان قل سم 01 ظ ا اا 
حم بمانية قدت سينها .. ماقضى بالروج والرعان" ١‏ 

انيه للقي قد ٠‏ يار فاخن الأعوايش 





ٍ فيا ضةه ؛ بار عه 


وق جع ل فيه ل داتع و زواع من الال 5 
السيرة و الورع. و الزهد و التقوى و التواضع وقوة الحافظة و دقة النظر 
و الاستبحاز المدهش فى علوم الرواية و الدراية و الاستحضار امير 

و الخوض فى الحقائق و مشكلات العلوم و باجملة لم يكن تحت اديم السهاء 
اوسع غلا منه بعصره فيا فى فها نعم قرآنا واسنة و فتهأ و كلام و بلاغة 
0 واد د تارياً وم كن فرق البسيطة جع رجل فم] ترى ورعاً وزهدا 
1 و حسن صورة د بهاء منظر و نظافة طبع و جسم والطانة كي و8 
سربرة و ذكاوة. ذهن ار بديهة مطاوعة و سلامة ذوق و وقاراً و متأنة 
ايا من اسل الطبائع وقلبآً من اذى القاوب و فسا من 
اذى التفوؤس وأجماع الكلام انه كان ١‏ كل انسان فى عصره مالاركلاء - 


00 “خلقا , هديا ابر ألله أنه كان يملا القاب مرو والعين ‏ 


شمة البان : لشكلات القرأ ن 





جمالا و الاذن يان وما رأينا ابلغ منه فى العم ولا اصبر ولا احضر مه 
جواباً. قال الحقق العصر الحاضر العلامة الشنيخ شبير احمد العثمانى الديو بندى 
ظ ه شارح صحيح مسل ء لم تر العيون مثله ولم يرهو مثل نفسه » وكان ربعأ 
من الرجال وئيق الجسم متناسب الاعضاء وكان حزين القلب دائم الفكرة 
طويل السمت و غلبت عليه الرقة فى آخر عهده فكان يبى كثيراً فى القه 
الدروس و عظه ف المحافل وكان شديد الحب لاهل العلم و اهل الصلاح 
وكان يعظم العلاء و يوقر اهل الانناب و الاشراف كثراً وكان اذا تكلم 
تكلم بكلام جزل فصيح موجز و اذا استزيد و جد بحرأ لاساحل له 
و بالجلة كان اماماً و حيداً فى مآثره الظاهرة و الباطنة وكان 5 قيل ه 


لكل زمان وأحد عتدى به وهذا زمان انت لا شك واحده 
وكا قيل سه 
لو نال حى من ف الدنيا بمنزلة وسط المماء لنالت كفه الاققا ' 


وله رحمه الله مؤامات عديدة منها عقيدة الاسلام فى حيوة ‏ 

عيسى عليه السلام و اكفار الملحدين فى شتئى من ضروريات الدين و فصل 
الخطاب فى مسالة ام الكتاب و غيرها الى نحو عشرين مؤلف ما هو برهان 
ساطع على تغلغله و تبحره فى العلوم قاطبة ودقة نظر فى الما لك و خلفك 
ذخائر من تذكرته و برنايجه فى سائر العلوم و لا سما القرآ ن و الحديث 
و قدقام لمكاخة زنادقة هذه الامة العصابة المرزائية القادياية المنسوبة الى 
زعيمها الضال المضل المرزا غلام احمد القاديانى الفتجانى جعل الله امه هاوية 
وقد جعل . فذب عن الاسلام فى استيصال شأفة هذه الشجرة الملعوتة . 
حار 60 للا 


:! 

0 

5 . 
ِ 

1 

1 

1 5 


ا 
1 


ظ اشمة اسان 00 ظ ظ المشكلات القرآ.ن ظ ش 
لسانا و بناناً وحث الملاء والفضلاء و ا#صاب الججرائد الى مقاومتها - 


0 ويك نا فأمر الله نهضته المار كد فركها عل م مشفر الأسد و اتهجم 0 


للحراء ناهج التخقيق حر اسن المحضلات وكان درسه جامعاً 
لبدائع تخل به مشكلات 7 العلوم و اقتفى العلياء الللروميون 0 يداه 
٠‏ لاققى يا لك ولا ماء كصداء #*يكة 00 ظ 

وما كل من قال لذب ض يداع ولا كل من عاق الموى يتم . 
فرحمة الله على ذلك الجسد الاطهر والروح الانور و ركاه تترى على 
تعاقب الايام ما لاح 507 نمام اوناح جام . 

م ولد اولاده الذكور ثلاثة ابناء مد ازهرشاه وهو ا كبرمم ومد 
اكبر شاه وهوا وسطهم و مد انضر شاه وهو اصغرثم و فقهم الله تعالى للحم 
انافع و العمل الصالح و اطال. اعمارم ومن اخوانه محترمنا الفاضل ذوالخانة. 

و الوقار مولانا عبدالته شاه الطبيب و صاحب الفضل و الشهامة مولانا عمد 
سلوان شاه و صاحب السيادة و التجاءة الفاضل عمد سسفف اله شاه و صاحب 
المكارم عمد نظام شاه و والده الحترم مولانا عمد ا شاه ينقضى انفاس 

تبره بكشمير و هو حي جاوز عمره البارك هائة او عفر ستاة تفع الله به 
ظ 56 هذا ومن شاه الاطلاع على مآثره العلبية تفصيلا فليراجع - 
الى رسال «تقحة العتبر من هدئ الشيخ الانور» فانه يحد هناك تقمة لكبدا . 

حرى وقرة لعين عبزى و قد طبعت و شاعت و لاقت من الاكابر اقبالا. ' 
عظما لم اكد ان يخطر يالى مثله ولا سها من حضرة المحقق العارف الشيخ 
الحدث التهانوى ا اناه محمد اشرف على و مولانا حقق النعد 0 

0 


قيمة الييان لشكلات القرآ ن 
ظ شيخنا العمّانى و مولانا المحقق محمد كفايت الله ريئس جميعة العها* و شيخ 
الحديث بالمدرسة الامينية بدهل اطال الله بقاءهم فى عافية غير عافية و أريد ان 
اذيل 7 الموضوع بمرثية للعالم الفاضل المتبصر الاديب البارع مولانا جمد 
شفيع الديوبندى احد اساتذة دارالعلوم الديوبندية رنى بها امام العصر ابن 
رحه الله بع ا عر 8 امن لفحت لله 

يضم السما والاارض و-البدو والقرى 
ووبراً و مدراً و الفلا ثم أبحرا 


نعى بك ناع سحرة الفجر فانيرى 
و ابى دروساً و المدارس جمة 


فل ادر ارتى عالماً ام عوالماً 


ظ وفقهاً و تحدثاً و رأيأ و حكمة 
ووجهاً طليقاً باسمأ متهللا 


أحقأ عاد الله ان لست زابراً 


نخارى عصر ترمذى زمانه 
فلو انها رزء مز._ الذهر واحد 
فا فقده و الله فقد لواحد 
فطاب ثرى من راح ف الله و اغتدى 

ول أل فى اعلاء دين و نشره 
فناك اللعين القاديانى” اذيدا 


(1) أى بعد منه ١١‏ 


69 صدراً مصدرا 


٠‏ سب و كان 


رعلا وهنا 9 للفضل ' جمهرا 
ونؤوقا نهدا ف المهاة قتورا 
اذأؤوضة قوف الذن باهووا 
بعينى بعد اليوم شيخى انوار 
و زهرئ' وقت لا خلاف والامرا 
و لكنه غيّ احاط " فأمطرا 
وربى جناحا العلل منه اتكسرا 
لنقر علوم الدين قام مشمرا 
تراه لوجه الله سيفاً مشهرا 
ففادر ارض الله للكفر حورا 


(©) النوائب امطرا! 


: 
يك 
1 
1 


20 1 
1 


شمة ليان 


و أن سول ان لله ا أنه 


00 انى فادعى الى المسيم وا ننى 


عملي الفنجماب دجال عصره 


قنادى طواغيت الضلال . 


فيد اركان المدى و انارها 
و شئف أذان الورى بفرابل 


فوا لسويعات الوصال و طيها 


وت الم ملي طيها 
وعدت ,به و الحد لله فائراً 


0550-6 العم و الدين قدوة. 


ّْ العيدل الرقف ابر يلحفى نه 
ولا فا فضل الجسدود ينافى 


قيس ان م بتع * منجى جدوده 


دذاك ابوجهل اخو الل و التعى 


(؟) اى تفطر 1١‏ 
0 (4) وا لادج اله خا م اكثا - 


(1) اى اخيريه ؟- 


0 و مدر نات 


ا يا 


شكلات القرآن ‏ ' 


كا قد غدى الظم مأوى و مفجرأ 0 


لمصداق ما قال الرسول و اخبرا' 
تكاد الممامن فيه ان تفطرا 


تنمأ : ككذب غلا اله مفنترى 
اتاح لك َه المبياك حيتي انوارا 
ليينصر « دين الله نصراً 'مؤزرا 
. الضلال وبذرا 


حقنافية بها الاجفان غدوة اديرا 


لا .ال مكدرا 
: جعي ثم اخضرا 
و 0 حا 1 ثم ارعع متج رأ 


وحسى به فى مشهد القوم مفخرأ 


بل * و الرجا فى الله فليك اكثر 


وان كنت معزواً الى اوثق العرى 
لعز د نه 2 الدين. اعراً و مفخضرا ظ 
و أن عدر الله . مس نجل آذوا: 


37 بلا لا فاق 0 ميا 


(م) جدا_ 1 


يقيمة ايان 





عليك باعمال البصيرة فيهم 


فا عرق الا لذى ألعين عيرة ‏ 


وما ذا لتشى من زمان و صنعه 
و فى شالف الايام ما فيه عيرة 

وهن امعن * الدنيا و نضرة دمنها 
اذا" ادرت كانت على ا مرء حسرة 
قكر تمدق كل دار سكتها 


و سوف ترى ما قد جمعت مكابدأ ‏ 


و اسعد خلق من تدرع بالق 
فواهاً له من رائح حل روضة 
سقتها غوادى رحمة الله بكرة 
فياحى يا قيوم لطفأً و رحمة 
بروح و ريحان و فردوس جنة 
ماه امام المرسلين مد 
عليه سلام امن عاد شسارق 
فنا خير خلق الله صفوة رسله 
اتيتك لماعيل صبرى و ضمى 
)١(‏ وذكرى- 


(؟) حرب - 


لمشكلدت القرأآن. 
و الرتتب: تأتنى آثارم ما تيسرا, 
ووعظ وان لم تستطع ان تعيرا - 
اذا كان ام الله قدرأ مقدرا 
وفهم ' لذى عينين رام النبصرا 
يحد تكرها عرفا كذا العرف متكرا 
وان اقبلت صارت همومك اكثرا 
مقابر للامال للخلق منحرا 
مسلبها الا قيضاً ومارزا 
وان كان فى دنياه أشعث اغيرا 
بجنب” المصلى لا 
فمادت سواريها بليل مكررا 


و فضلا به عوددت يأ رب انوار 


و مدعد صدق منك أرفع الذدرى 
و صحته الاخيار من جهمر الورى 
عدة من صلى و ضام و كبرا 
لى جيم الانبياء وما 


وقانت ذون أن تعد و نحصرا' 


(م) هذا البيت ابعض المتقدمين من 
الشعراء ادرجته :تصرف لجودة معناه ١!‏ ظ 
0 قره الشر يف يجنب مصلل ديو يند يزار و يتبرك به ١5‏ - (0) و قاتدخيل 

س3 (0) اتا 


(:) الله من عاش - 





يقيمة ايان | اشكلات القرآ ن 


اتينك اذ ضاقت على مذاهى اذل عبداله احقر اتقرا 





٠‏ قن لم تتلنى منك فضلا ورحة 2 شفاعتك الحستى لكنت الخسرا 


وعدة' اسالى حساب وفاته ‏ 
و رابع 0 قرنه 0 حررا ظ 
' هذا وصل الله تعالى على سيدنا و مولانا سيد ولد آدم و آله 
وصحبة و بارك وسل . ظ 


ا رآن وعلومه و مث الامة فيها - 

1 اقول و الله ا التوفق و العصمة ان كتاب الله جل 50 5 
قال ( و انه لكتاب عزيز لاياتيه الباطل من بين يديه و لامن خلفه 
تذيل من حك حميد ) , كتاب بهر العقول و سحر الفحول من المسكاء 
و العقلاء و العرفاء و الفصحاء, مدت جباه مصاقع الفصحاء ليدبع نظمه 
من الرصف العجيب و البيان المعجزر حتى خليت عقولهم روعته المدهشة 
و طلاوته البارعة و خر وجوه اعاظم الحكاء لحكة العالة و اشواره التامضة: 
التى كلت دونها افهامهم وحسرت دون ذروة سنانها افكارثم 5 احلامهم 
وغاص اكابر العرفاء فى تحار معارفه و حقائقه فأعيتهم لججها دون الوصول. 
الى دركها لاص الذى انقطت دونه مطامعهم واخاض العلا والفقهاء فى 2 
غارم واخريعز ان .الامة :لاله وواهرا ‏ صدانها الكامة لاصف ره" 
تاج لاكليل نظام العالم و غرة لجبين تهذيب العصر وهو كتاب قال عر 





[9) شويمنة حدق و خمسين من القرن الرابع عشر بعددا بيات القصيدة 9 - 
لد دسم ا 


ظيمة ة البيان لشكلات القرآن . [ 


ال ش سسمماماااايطك 
من قائل فى وصفه وقد انز له عليه كتاب ( انزلنه الك ميارك ليديروأ 


آبته وليتذكر ولو الاباب) (ص) و قال تعالى لو انه لكتاب عزيز لا. 


ياتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه تتزيل من حك حميد (حم جدة) 
و قال تعالى <الله نزل احسن الحدمث كتاباً متشابهاً مثانى تقشعر منه جاود 


الذين خشون ربهم ثم تلين جلودمم وقلوبهم الى ذكر الله (زص) و قال , 
تعالى ل تنزيل من رب العلمين نزل به الروح الامين على قلبك لتكون من | 
النذررين بلسان عرنى مبين ) (شعراء) و قال تعالى 0 انه فى ام الكتاب ‏ 


لدينا لعلى حكمم) (شورى) و قال افصح الناطقين بالضاد افضل من أونى 
الحككة و فصل الخطاب اعم الناس من مضى و من غبرو اعرفهم ,الله قاطبة 
و أنقذم بصيرة بأسراره و حكله سيد المرسلين خاتم الانياء مد صلى الته 
عليه و سل فى وصفه مالم يدع شأواً لمستق فقال كتاب الله فه اها 


ا سما يتم ع افصل لين بمشؤل من رك من 


5 لذكر الحكم وهو الصراط المستقم هوا لذى لا تزيغ به الامو 
ولا تلتبس .ه الالمنة ولا يشبع منه العلاء ولا يخلق على كثرة الرد 


ولا تتقضى يحائيه بضالكا! ننته الجن اذ سممته حتى قالوا 7 انا سمعنا 
آنا يبا يهدى الى الرشد قامنا بو من قال به صدق و من عمل به اجر 


ْ ومن حم به عدل و من دعأ أله هدى الى صراط مستقم وراة الترمذى 


ل ل حارث الاعور عن على رذى الله عنهما - و قال 


علي" شي : القرأآن ذو ثجون و ظهور و بطون لا تتقضى مجان 


2 واه : 


١ 
ْ 
١ 
1 


يتيمة الييان 2 لشكلات القرآ ن 
ظ ولا بلغ غاته فن اوغل فيه برفق نيحا ومن اوغر فيه بعنف هوى | 
0 8 وامثال و حلال و حرام و نأسخ و هتسورع دعم و منشأءه وظهر ظ 

و بطن فظهره التلاوة و بطنه التاويل خا لسوابه العلماء و جانيوا به السفهاء . 
اخرجه ابن ابى حاتم من طريق ماك عن ابن ن عباس حكاه صاحب الاتقان - 
فهو تتزيل 0 قرآن بجيد تجمجم دون تصاعته و براعته و فصاحته 0 
و بلاغته مصاة قع العالم و خطباء العرب و العجم حتى أخرس ناطقهم و غيض 

شقاشقهم فأضحوا لطلاوته و حلاوته حيارى و سرت فيهم حميا رحيقه فتراهم 
سكارى وما هم بسكارى وكان كا قال قائلهم ه 

وعينان قال الله كونا فكائتا فعولان بالالباب ما يفعل الخمر 

واين انت من قول و ليد بن المغيرة اذ سمع منه صلل الله عليه و سلم آيات 
من اوائل حم السددة فقال و اث ان له لحلاوة وان عليه لطلاوة وان 
اناك دودو ان اعلا ازوقوي اله لساذا و له سل اله ليحطم مأ 
55200 هو كتاب احكنت آيانه من إدن حكم خبير يتكقكف 
دون حكمه حكماء الشرق و الغرب و يتعتع من استنباط احكامه و فقهه . 
ومالك نتيا القراي و لجان راقو سانو القرطة و تاجام ان اانعما: 
ا عقر بدن اين ا ا ا ار 
وعقلاء الزمان و لله درالشين الحوك الخانكا تق الدين السبى رحه الله 
فها انشد فى ذيل جواب لشيخ صلاح الدين الصفدى رجه الله ه ظ 
لاسوان ‏ آنات: الكتات معاك.. كا برفيها: بكو له الآ 
0 ابهاجا وصولا على الف .٠فشكرا‏ كن اول.بديع :يسان 


حب 18 د 


كنة الينان 


و كم من كتاس فى حملى عخدتر 


فذَاك الذى 2 لايضاح مشكل 1 


فل عله اق .واد شارق 
اذا أرق منها لعلى قددا 
وان جتانى فى مرج اخصر 
مناى سليم الذهن رض: ارتوى 
بجاه رسول الله قد نلت كل ما 
وفها لمرئاض لبيب مجائب 
و هاتيك منها قد أحت ترى 
فصطاد اي مابطيق اقتناصه 


و ليس ده ارات يدان 0 


به ألله دو الفضل لظي حباق 
ندق فلا تبدوا لكل معان 
كاتى على هام الماك سماقى 
الى ان ارى اهلا ذى .جنان. 
و يقصد التحرير عند عيارنف 
واسل ها :3 قتف . له املو اونة.. 
هممت قرير العين بالطيراتف 
من العلم فى قلى مد: لساق 
بكل علوم الخلق ذو لممانف 
أتى و سيأنى دائماً بأمارن 


سردت هذه الاشعار 5 حيث ل يدعى حلاوتها اللا أن انيت 
برمتها حكاها ابنه بهاو الدين السبى فى عروس الافراح ٠.‏ 

فليا كان كلام الله تبارك و تعالى من البلاغة فى غاية اهس ورائها غاية 
ش ومن المعارف 9 و العلوم والحقائق والاسرار منزلة قاصية كلت دونع | العراب 


والمهارى و من الاحكام و نواميس النظام و ترببه ة التفوس و تهذيب الاخلاق 
< واتزكة القلوب و الارواح ف 8 و بعيد . انقطعت دونها مطائح الانظار 
و مطارح الافكار وومأ سواهأ من البدائع و الروائع و الخصائص و المزابأ 


لا بحصى . 


فأماثل الملة الاسلامية قد صرفوا اعمارجم المباركة و انفاسهم الطاهرة . 


(:) ف 


اليا" ظ شكلات القرآن 


سم عمل 





سس ااا 000ص 


0 سرأه من وجوه خرايد فأرزوا ما فى محاسنها من سبحات الا تراز 
و أفاضل الامة امحمدية بذلوا جهودم الفائزة فخاصوا فى بحره الحبط فاخرجوا 
٠‏ الدر المتشور و الجوهر النظوم واتوا بنظم الدرد من الدر اللقبط فهذا. 
"الفير. أن عبد الله د بن عبدالرحن البخارى الحنق الملقب بالزاهد العلاء 
فى طقة وت فواعن المداية المتوقى سنه +عه ه ألف تفسيراً يزيد 
على الف جزء حكاه الشيخ قاسم بن قطلوبغا الحنق فى تاج التراجم , و هذا 
الشبيخ ابو بوسف عبدالسلام بن مد القرويى المتوق سنه مم ه صنف 
تفسيراً فى ثلث مائة إل سعاه « حدائق ذات محا ود فى خمسماثة 


0 داك دناه ماقي كشف الظنون , و هذا الامام جمد بن جرير الطبرى 


المتوق سنه ١٠م‏ 5 تفسيرأ القراأن. فى ثلاثين الف ورقة 9 
هرو وزاك اردق ونه ع كار ساس التكقيق عن اينات 
الكبرى للشميخ ناج الدين السب و هوا لمطبوع اليوم بأيدينا فى ثلاثين جز . 
فيكون التفسير الاول فى ثلاث مجلد مثل الاجزاء الثلثين المطبوعة ‏ و هذا 
الشيخ الامام القاضى ابو بكر بن العربى المدوفى سنه 4>؛ ه انشأ تفسيراً 
ف نانين السدرور8 27 #الا.ق كت القمن رجاه نان اتسنا 3 
عراة السلطان الى عنان فى ثما نين مجاداً حكاه صاحب الدياج المذهب فى 

+ محر فة اعيان المذهب هنا شيخهم الاكير أعرف اهل المخرب الفا 

الاندللى لنى فى سنه م ه صاحب الفتوحات المكية فر القرآرن ١‏ 
ا فى سين سفر الله فه الى سورة الكهف - وهذا الشيخ جمال الدين 
| أبو عبد الله الحننى المقدمى المعروف بان النقيب المدوفى سنه ,رةه ه 

2-8 


شمة السان , مشكلات القرأ ن 
صنف تفسيراً فى خمسين مجلد و نيف سماه التحيرير و التجير لاقوال انمة 
التفسير فى معانى كلام السميع البصير دكره صاحب كشف الظنون و قال 
الكفوى فى انين مجحلد ولم سبق اليه و قال مجير الدين الحنيلى فى تاريخ 
القدس فى تسعة و تسعين مجلد جمع فيه خمسين مؤلفا فى التفاسير 15 حكى 
الفاضل اللكنوى فى الفوائد ابهية و هذا الشبيخ ابوالقاسم الاصبهانى المتوفى 
اسنه مه ه له تفسير فى ثلاثين مجلداً ‏ و هذا الشيخ شمس الدين ابو المظفر 
المتوفى سنه :0 ه الف تفسيراً فى ثلثين مجلدأ و هذا الشيخ مفضل بن سلمة 
الحنق من علياء القرن الثالث له تفسير فى نيف و عشرين جزء ماه ضياء 
القلوب فى معانى القرآن ذكره ابن النديم و هذا ابو يكرجمد بن الحسن الانصارى 
النقاش له كتاب التفسير الكبير فى اثنى عشر الف ورقة ذكره ابن الندم , 
وهذا ما بلغ اليه على القاصر من التفاسير الكبيرة جدأ و اما التفاسير فى 
عشرة اجزاء فا فوقها بقليل اوما دونها بقليل . فا كثر من أن ,ستقصى , 
فهكذا أععان الامة فى القدجم و الحديث سعوا فى ابراز علومه و اسرار 
بالسعى الحثيث بيد ان كل اناء يترشحم بما فيه خاض كل منهم فما شغخف 
به فؤاده فالحدث سرد روايات الحديث و طرق التحديث كان جرير فى 
قحب : ارال الذن الترن :رك رفيا و النقمد وكل اغبا 
الاستنباط و استخراج الاحكام كالقرطى و غيره و التحوى غاص فى وجوه 
اعرابه و طرق تراكيه و تركيب اساليبه كانى حيارن فى بحره و نهره . 
و البيانى اولع باظهار ايخازه فى اطنابه و ايحازه و ابداء الحاسن فى مقاطعه 





و مطالعه و التنمه سد أ عه ؤوواتتة 6 شر فى كشافه وأى سعو د ف 
0 ارشادء 


ل 


1 


ظ يقيمة البيان لمشككلاات القر أن 
ارشاده و المتكلم جال ق كلامه كالفخر الرازى سلكه فى مفاتيحه يدانه 
أودع فيه جواهر غالية من مهمات شتى ‏ و لمنطقى همه فى. ترتيب الأاقسة 
والح عن الرسوم و الحدود كم فعله ابن سينا فى تفسير سورة الاخلاص 2 
والفليسوف العصرى مكابلتة: ف ارزاة ما محرقه لازت الررائفنة مين اأسرار 
ظ الكونية و البداء ع العنصرية والثرائية الطبيعية الشيخ 09 الطنطاوى 
حشا تفسيره بغرائب الطبعيات و يجائب الفلكيات و العنصريات حتى 
يحس” بادى الرأى كأن القرآن نزل لذلك فكل نقفض جرابه و وطابه و فرع 
كنا تيو 0 وكان هذا قدرأً مقدراً من الله العلى الحكيم ليستمين على 
دؤس الاشهاد اله كلام لا تنقضى عائيه و ينجل كال كاء فى كيد السما" ما 
اخبر به الصادق المصدوق الامين صل الله عليه و سل واهه لانن كنا 
اق قن عط رب بر ون ان تكون التفاسير الكيرة قلا جامعة لسائر 
الاطراف المهمة مستوعبة للمزايا استيعاباً على ما انتهت اليه أبصارم و بصائرم 
نعم ولفتى البغداد السيد المحقق الحنق الآلوسى منة على رقاب العلاء بتفسيره 
روح المعانى تأنه أجمع تفسير فى تفاسير المخداولة بأيدى اهل العلل اليوم 
رداية و دراية» فقها و حديثاء فصاحة و بلاغة . اعراباً ولفة ؛ كلاماً 
و تصوناً . متناو سق المبانى متلاثم المعانى فكله دُرَر وغرر جعله الله له خير 
ذخر له يوم يقوم الناس لرب العلمين و حدثنى صديق الفاضل الذى - 
عمد لطف الله الفشاورى عن امام العصر شيخنا المترجم رحمه الله انه قال 
فد بلغت تفاسير القرآن المؤلفة الى مأنى الف . اه نعم اذا كان الكتاب 
كتاب الله سبحانه فبحرى ان بكون هذا شانه , ثم اذا كانت هذه علوم 
ظ 1 - 





تيمة البان لشكلات القرأ ن 





علماء الامة بالقرآن فا ظنك بعلوم اجلاء الصحابة بالقرآن و يكشف عن 
هذا ما روى انه اقام ابن عمر على حفظ القرآن ثمانين سنة رواه مالك فى 
الوم ومادرك عن غامد اك يقال عرضت الارآك هل أو عاتن لذن 
مرة حكاه السيوطى و غيره. ثم ما ظنك بعلوم استاثر الله بها من آناه 
عل الاولين و الآخرين اعلم اهل الارض من أنى و من ب,أنى و من أنزل 
به هذا الكتاب المستبين و هيهات ان نحوى صدور الامة ما اودع الله 
صدر نى الامة خاتم النبين و سيد المرسلين صل الله عليه و سل اجمعين ثم 
ارق و اعرج من ذلك الى منزل هذا الكتاب الذى احكنت آياته ثم 
فضلت من لدن حكم خبير » فا ظنك بعلومه الى أستأثر الله بها نفسه فى 
غبه المكنون وسره الخزون جل ذكره و عظم برهانه هيهات هيهات . 
ان تكون نسبة للخلوق مع الخالق العلم الحكم وقد اوضحه تمل خضر 


و عل الله سبحانه و تعالى اجل من ان يحد بالطول و العرض و سع كرسيه 
النواواك .و الخوض و كته نولك قال قد عابو تال نر فل لل كان 
البحر مداداً لكلمات رى لنفد اابحر قبل ان تتفد كليات ربى ولو جتنا 
مثله مداداً 4 (كهف) و قال سبحاله و تعالى ل ولو ان ما فى الارض 
من شجرة اقلام و البحر بمده من بعده سبعة انحر ما تفدت كابات الله : 
ان الله عزيز حكيم ) (لتهان) فليس كل من فسر القرآن ولو فى مثين 
جزءا بل فى الآف جرء انه احاط مجميع ما فبه علا ء قال ابن الى الدنيا 
علوم القرآن و ما يستنيط منه بحر لا ساحل له ؛ اه حكاه صاحب الاتقان,» ٠.‏ 
10-5 600 سم 0 


يقيمة ايان 0 لشكلات القرآان ١‏ 
اما بوعل 000 
وها كل من قال القريض بشاعر ولا كل من عانى الحوى تيم 
دقل ست ل ا 
وماكل مخضوب البنان بثنة ولا كل مصقول الحديد ياقى 0 
فالحق و الحق يقال انه لا يقوم الخلق الضئيل بأيفاء حق كلام 
الخالق الججليل » عفطام تقاصرت و اطاعهم تقاعست و هممهم تقاعدت 
فبقيت علوم من علومه فى معادله و لا تزال تبق الا ما انعفدت المشية 





الازلية بأنز اله من صوب مززنه المدرار على قلوب عبيده و لا تزال غواديه 
تسق من علومه الامة الى ما شاء الله وعبى ان تكون بقاع مجدية من 
أطراقع كلرفنة يمتها اذا اثشتاقوا الى فيضانه و ربما يدور بالبال ان الله 
اظهر من مكنون علوم القرآن فى كل عصر ما كان | اهل العصر فى قر اليه 
وفانة وحنت اليه النفوس بعد ما كانت مششانة . وهذا أمى ان اقنمت 
رأسك لمشاهدة ما فسر القرآن فى كل قرن من ادوار القرون المتطاولة من 
لدن عهد الصحاية الى عهدنا هذا ١‏ و لحظت اليه لظا اجمالياً سكثيف لك 
عن رأتى القاصر و عسى ان يكون له وقع فى بعض القلوب و لو لا عا 
البعد عن غرضى لاعطيت القول حقه فى تنسيقه و تحقيقه غير ان لا ولى ' 
ظ الألياب مقنعاً فى الاشارات و كفاية ' وعسى أن تسمح المعادن الاسلامية 

وغيرها بأبراز اكثر تلك الجواهر القيمة الغالية الى العالى م تشاهد الآثار - 
فى هذه الايام تكثير من دفائن الاسلام وخزائن عله الامة التى ضشعة - 
١ 1‏ الايام عاب انه غالتها يد الحوادث الطارقة أغنت مكاتب القوم 


7 0 لك 


يتيمة البيان لمشكلات القرآ ن 
بهد ما كانت تحن اليه مشتاقة مفتقرة و هكذا تم الله سبحانه و تمالى 
حجته فى كل قرن عل العلمين . 
يان ماهو الاعنى من تفسير القرأآن ‏ 
ثم اقول كل تلك المساعى المباركة للا ما قرع أن شنو دون 
فى حنايا الضلوع و طوايا القاوب ذانهم بذلوا ما عندثم فى تجليلة علوم القرآن 
و الذب عن بيضته و حرزته حسب مقدرتهم فلهم جزيل المنة عل رقاب 
الامة من جأء بعدثم بد أن الاعى والاثم هو تفسير القرآن ف استيصار 
من حيوة نبينبأ صلى الله عليه و سلم وهديه وهداه قولا وفعلا و أشارة 
و دلالة فان حيوته الطيبة و سيره المباركة الركية شرح بديع لكتاب الله 
العزيز مما بشاهد بالابصار و كك فى ابداء الغرض المقصود من كثير من 
معاناة الافكار , و قد أوضمه قول صديقة الامة بنت الصديق سيدتنا عائشة 
رضى الله عنها و عنه حيث قالت « كان خلقه القران » وكان يقول شخنا 
امام العصر رحمه الله اذا تأمل المرأ بالبصيرة النافذة فى حديث رسول الله 
صل الله عليه و سم كشف له فىكثير من الأحاديث كان القرآن عين ثرثارة 
تبنع منها هذه الأحاديث حتى ترى فى كثير منها اشارات لطيفة الى تعبير 
القرآن و يفيد إذلك الدر المنشور فى التفسير بالمأثور للشيخ جلال الديل 
السيوطى المتوفى سنه ١1وه‏ ما لا يفيد غيره , يقول الراقم و يؤيد ذلك ما 
حكاه السيوطى فى الاتقان بقوله و قد قال الشافعى رحمه الله كل ما حم به 
رسول الله صلى الله عليه و سل فهو ما فهمه من القرآن قال تعالى (رانا اتزلنا 
اليك الكتاب بالحق 'لتحكم بين الناس ما اراك الله 4 اه وكان يقول 
تالا س0 0 شيخيا 


بتيمة ايان - | [ لشكلات القرآن . ش 
ظ شيخنا رحه الله يكون مراد القرآن مغلقاً مالم يرجع الى الحديث ولم يجعل 
شرحا لهء و هكذا يكون غرض الحديث مغلقاً مالم يرجع الى الفقه وم 
يدرك به حقيقة الآمى . اه - و قال الحسافظ ابو عمر بن عبد البر القرطى 
المتوق سنه 450 ه فى كتاب التقصى فيا حى عنه الشيخ العارف عبداارحن - 
الثعاأو لد اثرى التو سنه هيم ه من تلامذة الحافظ ولى الدين العراق 
وابن ممزوق فى الجواهص الحسان ف ]له د فا نضة.ى اول 00 
من نصح نفسه و ألهم رشده معرفة السنن التى هى اليان لجمل القرآن بها 
يوصل الى ماد اله تعالى من عباده فيا تفيدم من شرائع دينه الذى بة 
الابتلاء وعليه الجراء فى دار الاو د والبقاء البى يسعى لما الألباء و العقلاء 
و العلاء ٠‏ و الحكاء فن من الله عليه يحفظ السئن و القرآن ققد جعل بده 
لواء الابمان فان قنه و فهم و استعمل ما عل دعى فى ملكوت السهاوات 
عظها و نال فضلا جسياء اه ثم الاثم تفسيره فى استشارة من انوار 
حيوة الصحابة رضى الله عنهم فانهم نجوم الامة وهداة المة وانهم اول - 





اتخاطبين به و اول من أمروا بمعروفه و نهوا عن متكره من الامة و اول من 
سألوا عن متشابهه و مشكله و اول من صدعوا تبهمه و مله . و اول من 
كشفوا عن غريه و غامضة و اول من عليوا شار نزوله و اطلعوا على 


0 اغراض تثز يله و انهم 5 وصفهم عيد الله بن مسعود رضى أللّه عنه بهو له 


أولثك اصحاب عمد صل الله عليه وس افضل هذه الامة و ابرها قلوبأو أعمقها. 
علا واقلها تكلفا اختارهم الله لصحبة نيه و لاقامة دينه فاعرفوا لمم فضلهم و 
ئ اتبعوا على اثرهم و بمسكوا با استطعتم من أخلاقهم و سيرتهم ذانهم على المدى ظ ظ 
0 1 ظ 


يتيمة الببان لشكلات القرآن 2 
المستقم . اه و يا قال فيهم الامام عمر بن عبدالعزيد » فارض لنفسك| 
ما رضى به القوم لا نفسهم فانهم على عل وقفوا و بيصر نافذ قد كفوا 
وم على كشف الامور كانوا اقوى و بفضل ما كانوا فيه أولى فان كان 
المدى مااتم عليه سبقتم اليه و لن قلتم انما احدث يعدم ما احدثه الا 
من اتبع غير سيلهم و رعب بنفسه عنهم فانهم ثم السايقون فقد تكلموا 
فيه با يك و وصفوا منه ما رشق فا دوتهم من مقصر وما فوقهم من 
حسر وقد قصر اقوام دونهم فوا وطمح عنهم اقوام فغلوا و انهم بين 
ذلك لعلى هدى مستقي . اه رواه ابو داؤد فى سنته من باب ازوم السئة - 
و السابقون فى هذه الحلبة الخلفاء الراشدون و لا سما على رضى الله عنه “م 
ابن عباس ترجمان القرآن و حبر الامة و ابن مسعود ذلك الكنيف' الذى 
اوثر به اهل القادسية . قال صاحب الجواهر الحسان فاما صدر المفسرين 
و المؤيد فيهم فعلى بن انى طالب رضى الله عنه و يتلوه عبدالته بن عباس 
رضى الله عنهما وهو تجرد للامس وكله و تتبعه العلاء عليه #جاهد و سعيد بن 
جبير وغيرهما والحفوظ عنه فى ذلك ١اكثر‏ من الحفوظ عن عل بن انى 
طالب و قال ابن عباس ما أفدت من تفسير القرآن فعن على بن انى طالب 
وكان على بن الى طالب يثتى على تفسير ابن عباس و يحض على الاخذ 
عنه وكان ابن مسعود رضى الله عنه يقول نعم ترجمان القرآن : عبد الله 
)١(‏ اشارة الى ما قاله عبدالته بن عبرو فى مدحه لما ذكر عنده فقال كنيف 
مل عليأ آثرت به اهل القادسية ا فى طبقات ابن سعد ص ١٠١‏ جلد 7 


طبع نانب 


5000-7 )5 بن 


ن عباس رضى الله عنه وهو الذى قال فيه رسول الله صل الله عليه و سل 
اللهم فقهه فى الدين و عله التأويل و حسبك بهذه الدعوة و يتلوه عبد الله 

ن مسعود رضى الله عنه و الى ابن كعب رضى الله عنه و زيد بن ثابت 
رطضى الله 5 و عبدالته بن عمرو بن العاص رضى الله عنه وكل ا“انية 
من الصحابة فسن متقدم و من المبرزين فى الشابعين الحسن بن انى الحسن 
و مجاهد و سعيد بن جبير و علقّمة و قد قرا مجاهد عل ابن عباس رضى الله 
عنه قراءة تفهم و وقوف عند كل أياة و يتلوه عكرمة و الضحاك بن منراحم 
أن كان لياق ان عيناس :و نما الغذ.عن إن :مير .وانا اللبناى فكان 
عامس الشعبى يطعن عليه و على انى صا لانه كان براهما مقصرين فى النظر 
نم حل تفسير كتاب القه عر و جل عدول كل خلف والف الناس فيه 
كبد الرزاق.و المفضل و عل بن انى طلحة و البخارى , ثم أن جمد بن 
جرير الطبرى رمه الله جمع على الناس اشتات التفسير و قرب البعيد و شق 
فى الاسناد و من المبرزين فى المتأخرين ابو انبرق الرجلج ادع تايا 
فان كلامهما متخول و اما ابو بكر لقاش و ابو جعفر النحاس رحمهم) الله 
قكثيرً ما استدرك اناس عليهها وعلى ستتهها مكى بن انى طالب و ابو العباس ظ 
ظ المهدوى متقن التاليف و كلهم يحتهدون ما جور رحمهم لله و نضر وجوههم : 
أه ومن شا المزيد فى هذا الموضوع فليرجع الى ما ذكره ابن الدديم فى 

كتاب الفهرست من الاوائل ولا سما من ص .ه الى ص هه المطبوع 
(1) حننى كا فى تاج الستراجم توف قبل السبعين و ثلاث ماثة ا فى 
فهرست أبن النديم  ١١‏ منه 





٠‏ لع وناايت 


يقمة البيان شكلات القرآن 
بمصر وما ذكره صاحب كشف الظنون من عل التفسير و ما ذكره الشيخ 
جلال الدين السيوطى فى اتقانه من النوع الهانين و باجملة الصحابة نخبة الامة . 
امتازوا بالفهم الام و العلم الصحيح و العمل الصالم فهم الراعذون فى العم 
وثم السابقون فى الفهم و ثم المفردون فى العمل و قال صل الله عليه و سل 
سبق المفردون و حى السيوطى ف النوع الثامن و السبعين من الاتقان عن 
الحافظ ابن تيمية انه يحب ان ,عل ان التى صل الله عليه و سل بين لاصفابه ‏ 
معاق القرآن كا بين لهم الفلظه ققوله تعالى ( لتبين للناس ما نزل البهم 4 
يتتاول هذا وهذا ‏ و قد قال ابو عبدالرحمن السلى حدئنا الذين كانوا 





يرون القرآن كممان بن عفان وعدداته بن مسعود و غيرهما انهم كانوا 
اذا تعلموا من النى صل الله عليه و سم عشر آيات لم يتجاوزوها حتى يعلموا 
ما فيها من العم و العمل قالوا فتعلينا القرآن و العلل و العمل جميعاً ولهذا كانوا 
يبقون مدّة فى حفظ السورة و قال انس رضى اله عنه كان الرجل اذا 
قرأ البقرة وآل عمران جد ( اى عظم ) فى اعيتتا رواه احمد فى مسنده ؛ 
اه و قال العارف ابن الى جمرة الممحدث ا ا ل 
وشت أن أوقن سبعين. .عير عن اتفنين ام القرآق لتقلت + اهب ل ين 
ما يقربه الى الافهام حكاه السيوطى رحمه الله قال الراقم و قوله تعالى ' 
هو الى بعث ف الامبين رسولا منهم يتلوا عليهم آيانه و يزكيهم و يعلمهم 
الكتاب و الحكمة وان كانوا من قبل ل ضلال مبين »4 ( من اجمعة ) 
و قوله تعالى ل لقد من الله على المؤمنين اذ بعث فيهم رسولا من انفسهم . 
تلوا عليهم آياته و يركيهم و يعلمهم الكتاب و المكئة وان كانوا من قبل 

0 ْ 0 


ا ٠‏ المشكلات القرآن 
لفى ضلال مبين )) ( هن آل عران ) واقوله تعالى ا دعوة سدنا 
'. ابراههم عليه الصلوة والسلام «رربنا وابعث فيهم رسولا منهم يتلوا عليهم | 
.اياك و يعللهم الكتاب و الحكمة و يزكيهم انلك انت العزيز الحكم ) 
( من البقرة ) أوضح حجة عل ما قاله ان تمية رحمه الله و غيره كفب 
لا وان القرآن العظم انزله الله للتدبر فى آيانته حيث قال تعالى ( كتاب . 
انزلناه اليك 70 ا آبانه» الوق توما فيدم ادن فى 
قوله تعالى ( افلا يتديرون القران ام على قلوب اقفالها ») فالصحاءة اولى 
الامة بالتدير فيه و العمل به و اذا لم يكن الصحاءة بهذه المثاية فُن يكون 
عدم ثم ك قال قائلهمى سه 0 0 
لم شمس النهار اذا استقلت 1 وانور ما يبه العهاء,: 
ثم حلوا من الشرف المعلى ومن حسب العشيرة حيث شاؤا 
من اليض الوجوه نجوم هدى ‏ لوانك يستضيئ بهم اضاءوا 
فلو آن الببه“دتك تند + وعكرمة دنك لمم السبا 
ومن زيادتى اريجالا له 0000 ١‏ 
تان مبارك وعيون علم2 يانهم مر._ الجهل الشفاء 
٠‏ و هبذا موضوع و اسع ليس هذا موضع احصائه من ا فليراجع 
الى الاتقان و غيره من المظان نعم كثيراً مما بينته و حاولت بيانه كان يخطر 
بالى الفائر و فكرى القاصر ثم رأبته فى كلام الا كابر الذين لمم عند الله 
خير ذخائر و قد قيل قد يتوارد الخاطر على الخاطر ا بقع الحافر على الحافر . 


خا المواضع اتفق تعبيرى أمع تعبيرثم و تصويرى مع تصويرم 





شسمة البان ظ مشكلات القرآ ن 
الا فى سير من نهم الانشاء و مسلك التححير و التعديم والتاخير فلبه امد 





هذا كت ا وساهر الال ا سدررسا تين ورم عون القن ب و الم" 
باقر ا غااعد واكاك آات ع تنهال مازمه. و مناد هي شرق 
من فضله فى زمرتهم و انما اطلت اطالة فى هذا لما رأيت ان كثيراً من 
يحاولون التفسير فى هذا الايام يحسبون انهم فى غنية من الحديث و الآثار 
ويتمسكون بمحض اللغة و التاريخ و يغمضون عن السنة و اجماع الامة 
فيقولون بهما فها وافقا هواهم ويذرون حشما خالفا رأيهم فيقولون ما 
بشاءون و تبعون الموى و هذا اول باب للالحاد و الردة كأنى الكلأم 
احمد الدهلوى فى ترجمان القرآن جعل التاريخ المضطرب البنيان و رأيه الضئيل 
مداراً لفهم النزيل و حل" نظمه الجليل و سيانى الكلام على تفسيره فانتظره 
والموفق هوالله الادى الى الحق . ظ 


شروط المفسر و التفسير و بان التفسير بالرأى 

ويناسب الآن ان .ستوفى اطراف ما ذكرته من شروط المفسر 
والتفسير و يان التفسير بالرأى وقد اطال القوم فى ذلك ولهم الفضل 
والمنة علينا واريد بتوفيقه تعالى ان اذكر 0 نخبه و زيده من 
غرر النقول و درر الاقوال ما تكون وأسطة قلادتها ودرة نظامها و عسى 
ان بحاو العيون و يشقى النفوس و الله و لى التوفيق و الاعانة » قال السيوطى 
اختلف الناس فى تفسير القرآن هل يحوز لكل احد الخوض فه ؟ فقال, 
قوم كسان كلق تنس قى من الأراة. ونان اق عالا لديا عتما . 
سام (/0 ف 


ل 
1 
1 

1 


يقيمة ايان 0 لشكلات القرآن 
فى معرفة الادلة 7 و التحو و الاخبار و الآثار و ليس له الا ان يتهى ظ 
الى ماروى عن النى صل الله عليه و سل و منهم من قال يحوز تفسيره 
من كان جامعاً للعلوم التى يحتاح ايها اللفسر وهى خمسة عشر علا اللفة ظ 
و النحو و التصريف و الاشتقاق والمعانى والبيارنف و البديع و القرأة 
واصول الدين 02 النقبيه نو ايسان النذول و القصص و الناسخ 
و المنسوخ و الفقه و الاحاديث المينة لتفسير ايحمل والمهم وعلم الموهبة 
وهو علم يورثه الله لمن عمل بما علم و اليه الاشارة بحديث من عمل بما عل 
بوره الله علم مام بعلم » انتهى ملخصاً و ملتقطاً و بين السوطى رحمه الله 
وجوه الاحتياج إلى هذه العلوم فى تفسير القرآن و هى بادية بادى الرأى 
فكفينا ذكرها و قال تقلا عن ابن الى الدنيا فهيذه العلوم التى هى كلآ!: 
اللفسر لا يكون مفسرا الا بتحصيلها فن فسر بدونها كان مفسراً بالرأى 
المنهى عنه و اذا فسر مع حصولا ل يكن مفسراً بالرأى المنهى عنه, أه_. 
قال الراقم التطبيق ين القولين و ارجاع الاول الى الشانى غير عسير فان 
ما ثبت و صم عن النبى صلى الله عليه و سل ول يعارضه شي مثله فالمصير 
لببه متمين عند الكل و اذا لم يصح عنه صل الله عليه و سم شئ وكان 
امرأ ما يفتقر الى الكشف عنه ولم يكن من المتشابه الذى يؤمن به اجمالا 
و يفوض حقيقة و اتفصيله الى الله ولم يكن امراً نامض لا نحل مكايدة 
٠‏ الافكار و صار كامتشابهات بل يلغ الى معناه كل أحد من امل العلم. 
د يتعاطى فهمه اهل اللغة فيسوغ القول فيه لكل من كان متضلداً من 
تلك العلوم التى احصوها و لابد ء و كيف لا و الككتاب الذى انزل ذكراً 
ظ ظ و د ظ 





شمة البان ظ بسنت القر ان ظ 

لاس وشفاه لما فى الصدور كيف يعلق بين الم" و الارض وقد قال ١‏ 
تعالى (( لعلسه الذين يستبطونه منهم 6 ولوكان الام كا يتبادر من . 

القول الاول لم بعلم شئ من القرآن ,الاستنباط ول يهم قدر كثير من 
كتاب الله فالاحسن ان تحمل المحطة واحداً فى القولين فالام اذن هين” 
ينك و يرتفع الخلاف به من البين ويويدنى والله اعلم ما قال الزركشى 
رحمه الله ان" القرآن قسمان قسم و رد تفسيره بالنقل و قسم لم يرد و الأول 
اما ان يرد عر النى صل الله عليه و سلٍ او الصحابة او رؤس التابعين 
فالادل بحث فه عن صمة السند و الثانى ينظر فى تفسير الصحاقى فان فسر 
من حيث اللثة فهم اهل اللسان فلا شك فى اعنماده او بما شاهده من 
الاساب و القرائن فلا شك فيه وحيتئذ ان تعارضت اقوال جماعة من 
الصحابة فأن امكن امع فذاك وان تعذر قنام ابن عباس رضى الله عنه 
لان النى صلى الله عليه و سم بشره ذلك حيث قال الأهم علمه التأويل 





و قل رجح الشاففى رحمه الله فول ريك قْ الفرائض لحد وث أفرضكم ريد 
واما ما ورد عن التابعين لحيث جاز الاعتماد فم| سق فكذلك والا وجب 
الاجتهاد و اما ما ل يرد فيه تقل فهو قليل و طريق التوصل الى قهمه اانظرا . 
الى مفردات الفاظ من لغة العرب و بدلالتها واأدتنالا صب الاق 
وهذا ست ه الراغبٍ رحمه الله كثيراً فى كتاب المفردات , أه حكاه 
الوط و يؤيدق ما نقل السسوطى رجمه الله فى موضع آخر من الاتقان 
عن المدخل بقوله فا ورد يانه من صاحب الشرع فيه كفاية عن فكرة 


ومالم يرد عنه بانه ففيه حيتئذ فكرة اهل الع عيةة الخد لوا جنا وود 
ظ ظ 5-8 ظ يانه 


تيمة اليان 00 اشكلات القرآان 
يانه على مالم يرد اه ظ 


. التفسير بالرأى 
3 أعل ان للعلاء رحمهم الله كليات مختلفة فى بان التفسير ,الرأى 
الذى قصده النى صل الله عليه و سل فى قوله من تكلم فى القرآن برأيه فاصاب 
فقد اخطأ اخرجه انساى و ابو داؤد والترمذى وفى رواية من قال ال 
وى أخرى من فسر القرآن و الذى اراده بقوله من قال فى القرآن بغير 
عل فليتوأ مقعده من النار خرجه ابو داؤد - فالحديث الاول تكلموا فى 
صحته و بعد ما صم فقال البيهق اراد و الله اعم الرأى الذى يغلب من غير 
دليل قام عليه و اما الذى يشده برهارن لله جائر وك قله 
صل له عليه و سل فأصاب فقد اخطأ على ما فى المدخل و حكاه السبيوطى 
ان فقن خيلا الطربق فسيله ان يرجع فى تفسير الفاظه الى اهل اللغة و فى 
معرفة ناعخه و منسوخه و سبب أزوله وما تحتاج الى ببانه الى اخبار الصحابة 
الذن شاهدوا تتزيله و ادّوا الينا من السنن ما يكون باناً لكتاب الله . اه 
اويكون المراد به من قال فيه برأى من معرفة منه بأصول العلى و فروعه 
فكون موافقته للصواب أن رافقه من حيث لا يعرفه غير ممودة , اه -. 
آم الحديث الشانى مم قاله الانارى ف احد معنيه من قال فى القرآن - 
ا يعم ان الحق غيره و ل ره اه - وقال ابن النقيب . 
الحنق جملة ما تحصل ني حدوت انمي اذاي كية افرال. اتحدها 


| التفي من حصول الوم الى يحوز ممها التفسير. الثنى تفسير المتشابه النى 
١‏ ل لم 0 


دتمة اليان - لشكلات القرآن 


اعيييصس > 





00 


لا يعلله الا الله ؛ الثالث التفسير المقرر للذهب الفاسد بأن يحمل المذهب 
اضلا و لسر انا قرد اله رأءة رت امكن و ان كان ضعيفً و الرابع 

قي أ + اد اق ذا عل لقاع بن .قر حلي القاين اللشبور 
الاستحسان و الحوى , اه - اتتقيت هذه |الاقوال و التقتطها من الاتقان : 
ل أاراقم و اقول الل حتدى نا اناده الوق ان مويه و لذن أذ 
شيخنا امام العصر رحمه الله استحسنه و لفظه قال العلا» و النهى عن القول . 
فى القرآن بالرأى انما ورد فى حق من يتأول القرآن على مراد نفسه و ما هو 
تابع لحواه و هذا لا يخلو اما ان يكون عن علٍ أو لا فان كان عن علم 
كن يحت بيض أيات القرآن على تصحيح بلعته وهو يعم أن المراد من 
الآة غير ذلك لكن غرضه ان يلبس على خصمه بما يقوى حجته على 
بدعته كك يستعمله الباطنية و الخوارج و غيرهم من اهل البدع فى المماسد 
الفاسدة ليغرتوا بذلك الناس و ان كان القول فى القرآن بغير على لكن عن 
جهل و ذلك بان تكون الآية محتملة لوجوه فيفسرها بغيرما تحتمله من المعاتق 
والرجوة نذا الشيآن متمويان: و كلوه داغل :ف االتين بو الرعيب الراود 
فى ذلك ؛ فاما التأويل وهو صرف الآية على طريق الاستنباط الى مععى 
يليق بها محتمل لا قبلها و ما بعدها و غيره يخااف للكتاب والسة ققد 
رخص فيه اهل الع فان الصحابة رضى الله عنهم قد فسروا القرآن و اختلفوا 
فى تفسيره على وجوه و ليس كل ما قالوه سمعوه من النى صلل الله عليه 
وسلم ولكن على قدر ما فهموا من القرآن تكلموا فى معانيه وقد دعا 


النى صل الله عليه وسل لابن عباس فقال الهم فتهه فى الدين وعله . 
# لإ[ 0063 التاويل , ظ 





0 يتينة ايان .. 20200 التكلات القرآن ‏ 
لتاويل فكان اكثر ما نقل عنه التفسير , اه تفسير الخنازن من المقدمة : 
ْ وقد احسن الثعالى الجزائرى فى الجواصر الحسان ص ١1١‏ ج ١‏ فى 00 
الحديث الاول حيث قال و معنى هذا ان يسأل الرجل عن معنى فى كتاب - 

1 فيتسور عليه رأيه دون خا" فم) قال العلباء او اقتضته قوانين العملوم 
كالتحو و الاصول وليس يدخل فى هذا الحديث ان إيفسر اللخويون لجنه 
وال حوه و الفقهاء معانيه و يقول كل واحد باجتهادة المبى على قوانين 
عم و نظر فان هذا القائل على .هذه اند ئيس قائلا يعجرد رأبه وان 
جلة من السلف كسعيد بن المسيب و عامس الشعبى و غيرهما يعظمون تفسير 





< القرآن و يتوفقون عنه تورعاً و احتياطاً لانفسهم مع ادرا كهم و تقدمهم 
. وكان جلة من السلف كثير عددهم وم يفسرونه وم ابقوا على المسلين 
فى ذلك قير وده اه وفى هذه » الاقوال مقنع و كفاية 
لبصير و الله الموفق ظ 


تيه مهم قُْ اقوال امل اتصرف ١‏ فَْ الفسير لقرآن 
و الفرق ره أو بلاات الباطنية الملاحدة. 
و تأو لات الصو ه82 ظ 
ومحرى أن يذيل ما ذ كرته سه م فى حق الزائغين الذين ‏ 
يتسكون باقوال عض الصوفية و يمرقون بها من الدين كا يمرق السهم ٠‏ 
من الرمية يحرفون آيات لله من غير علم و برهان ويحرفون الكلم من 
5 مواضعه من غير سلطان فليعلم انه قال النسق رحمه الله فى عقائده اللصوص © * 


بقمة اليان 2027 شكلات القرآن - 
على ظاهرها و العدول عنها الى معارن يدعيها اهل اناك كاذ وقان 
. التفتازانى فى شرحه سميت الملاحدة باطنية لادعائهم ان التصوص' ليست 
على ظاهرها بل لما معان باطنية لا يعرفها الا الململٍ و.قصدمم بذلك ننى 
الشريعة بالكلية قال و أما ما يذهب اليه بعض الحققين من أن التصوص 
على ظواهرها و مع ذلك فيها اشارات خفة .الى دقائق تنكشف على اراب 
السلوك يمكن التطببق بينها و بين الظواهر المرادة فهو من كال الابمان و محض 
العرفان» اه - قال الشيخ تاج الدين بن عطء الله فى كتابه ه لطائئف المآن » 
اعلم ان تفسير هذه الطائفة لكلام الله و لكلام رسوله بالمعانى الغربة 
ليس احالة للظاهر عن ظاهره و لكن ظاهر الآية مفهوم منه ما جلبت الآية 
له ودلت عليه فى عرف اللسان و ثم افهام باطنة تفهم عند الآية و الحديث 
من فتح الله قلبه و قد جاء فى الحديث لكل آية ظهر و بطن فلا يصدنك 
عن تلق هذه المعاق منهم ان يقول لك ذوجدل و معارضة هذا احالة 
لكلام الله و لكلام رسوله فليس ذلك باحالة و اتما يكون احالة لو قالوا 
لامعنى لللآية الا هذا وهم لم يقولوا ذلك بل يقر الظواهر على ظواهرها 
-مراداً بها موضوعاتها و يفهمون عن اله تعالى ما افهمهم ؛ إه حكاه صاحب 
الاتقان - قال الراقم و الكغار انرلة للك تير 1 زور ولك الى 
وقوله صل الله عليه و سل لا تتقضى جمائبه و لا تبلغ غابته و قوله صلى الله 
عليه و سل فيه نأ ما قبل و خير ما بعد وقوله صلى الله عليه و سم 
ان القرآن ذوثيجون و فنون وظهور و بطون و غيرها من الاخبار المرفوعة . 
والاثار الموقوفة كل ذلك مما مم يذه امد 2 واثر عل" رضى الله عله 


7 ظ انقطع 





شمة ايان ظ ظ .المشكلات قرآن 


انقطع الوحى الا فهم اعطيه رجل فى القرآن او يا قال اوطح اعية ل ف 


هذا الباب وقد مرقول الشافعى من قبل واثر ابن عمر و مجاهد قد اسلفته . 
فتذكره » وأو كان علوم القرآن و مقاصده منحصرة على مادل عليه منطوقه 
و كروي هناك دقائق و لطائف من ارباب الحقائق و 7 الاشارات 
و المعارف ما يدل عليه مفهوم القرآن و ,شير اليه فى عرض من اطراف 
بلاغته لما كان مرية لعالم على عالم و لمتقدم على متاخر و لا لبعض المتاخرين 
عل يض سين و نذا كون هوق رن أن فسعود رض الله عنه 
فعق المقعاة و اعمقها علا فتثيت هداك الله فأن . الاامس بسن و الفرق 
واضم ثم مع و اهل الحق من ارباب الحقائق لطائف القرآن و تاويلاته 
لتى تضمنت بواطن أيانه لم يؤثر عن احد منهم تركه الغمل و الاعتقاد 
ظواهرها فكيف يلتبس الامى وهو ابين من صديع الفجر فأرباب الحقائق 
م الراعخون فى العم الصادقون فى العمل و اما الباطنية المنكرون عن الشرائع 
الصارفون عن الظواهر م الزائئون فى العلم و الكاذيون فى العمل فاولتك 
لهم شأنة و هؤلاء لمم شأن و تعرف كلا متهم بسيام و قد قال يان 
ظ فحن اتال«الاطية زر وراما الذين فى قلوبهم زيغ فيتبعون ما تشابه منه 
ظ ابتغاء الفتنة و ابتغاء تاويله 6 فأين ابتغاء الفطنة من ابتغا. الفتتة و اين ابتغاء 
الحق من ابتغاء الباطل ١‏ اقفن يمثى مكبا على وجهه أهدى 2 من ثى 
سو عل صراط ل مستقم 4 »ه 5 
و ليس يصح ف الافهام شئع اذا احتاج النهار الى دليل . 
هذا واته اماد لى اق و صل الته تعالى على سيدنا و مولانا خير خلقه . 


لسسان”# مم 


يقيمة الييان 0 الشكلات القرآن 


حمد و آله و حبه وتبعه اجمعين . 


فائدة فى التفاسير المفيدة 

ومم. اللائم فى خاتمة هذا الموضوع من المقدمة ان يذكر اسماء 
التفاسير التى بعل عليها و يكاد يستغنى بمطالعتها عن غيرها ايقاظاً و تبصرة 
لاخوانى طلبة العلل و الحق و ليعلم ان لكل تفسير مزبة لا يساهمه فيها تفسير 
آخر وقلما يبر تفسير ثمة تكور_ بفقد الاخر وكيف تنفع الشعفة 
ف#الزافي ار عدوا رض من غتوتان اللد من الجن الراخر يوان 
راق سن لابق المام جعت انار كل نيا عتعناتن :لا تكد ريد ل لخر 
فلا يغى كتاب عن كتاب فى عل واحد وان كفل المتأخر لاححاث المتقدم 
بل لو اختصر احد كتابا قلا يكون ان يستغنى به عن اصل الكتاب و هذا 
ا لوت 4ك لحي ال ل لو ونا اناك لل 
ما شآ الله كيف وان اختلاف الآراء ابين من فاق الصديع و اين النزعات . 
اعل من الها وساعة كز الى أعى جاب الاخر ندا #دربيهاك الخاباك 
وقلما تتفق الآراء و النزعات على امس سوا بسواء فم من شئ يفتقر الله 
احد و يستغى عنه آخر و رب كلية يعتتى بها 0 آخر فلهذا يلزم كل 
من يعتنى بعلوم القرآن و يحاول فبها التبصر و الحذاقة الكاملة ان يطالم كل 
دااكلتق نابو قبن م اناف اللالقة.ى اذفان اضوع حير كلسو لا 
سيا ما افاده الاعيان لمحققون و الاائبات الراتفون و ان كان ما بتعلق 

ظ سورة او سورتين بل أية او أيتين فيفتقدلها من تضاعيف مؤلفاتهم فى علوم 
ل ظ (9) وقون 


شمة اليان 00000 < لشكلات القرآ ن 
0 و فون ماعدا التفسير و ينشدهأ كضالته الغينة القدر مر من سائر المطارنل ظ 
الختلفه فم من دشكلات القرآن يظفر المرأ بحلها فى غير محلها و يفوز طالبها 


.بأوفرحظ من حيث لا يرت ٠‏ و امثال هذه الدرر البثرة و اللآلى النثورة ا 


وحد ن كتين عن 7 لحققين كالامام حجة الاسلام الغزالى المتوفى 
سنه 0.ه هاو كالحافظ ابن القي” المتوفى سنه ١0ل‏ ه وهو فيهم سباق غايات 
قليا و ا عن فقس الا وكفيف الوك الزاغن اهلان تم 
الحرانى المتوفى سنه 7٠0‏ ه وكالشيخ الى الاسم السسد الشريف المرتضى 
فاخن الافال. فى كلق اجر اء متو سنه دم ه و كالمحقق الوزير المانى 
صاحب ابثار الحق على الخلق وكتاب العواصم و القواصم و كتاب الروض 
الباسم من معاصر ىّ الحافظ ابن حجر العسقلانى وكالشيخ + هاو الدين السبى 
ابن تق الدين المداعير لاءن مه فى كتايه ولزن الافراح وكالامين تحى 
بن حمرة الهنى فى الطراز من علءاء القرن لتاسع و غيرم من اعلام الامة 
واعيان اللة ما يدور على علومهم رحى القوم و يدور فى خاطرى من برهةر 
ان وفقَى الله انهو شال لنطفيف هذه اللدون المنثورة من كتب هؤلاء 


0 الجهابذة و الفطاخل و انما صدعت به ههنا ليكون الموققون على بصيرة من 


0 الام و الله الموفق ولا كان العمر نزر و الجوائح دثر و تقاعدت الحممر | 


بعك لعرائم و الافكار تشعبت بها الاهواء فى أودية شت والمساعى ‏ 
ذهبت هباء فاريد أن انه الطلية اخوان متعالة لعل على تفاسير من التفاسر ‏ 

ار المتداولة بين القوم و الرايمة اليوم ما لواراد احدان يشنع ها لكفته ' 
للق من مينيا د مايا أبن زد نيا دن 101 وكفاية. ٠‏ 


قيمة ايان 0 مشكلات القزآن . 
ورواء وسقاية وهى عندى التفاسير الاربعة الااول تفسير الحاظ ' 
عناد الدين بن كثير الشافعى الدمشق من ثلامذة الحافظ ابن تيمية رحمه الله 
المنوفى سنه 77/4 ه و تفسيره تفسير منخول عن تفسير أبن جرير و غيره 
روابة و دراءة لا يكاد يوجد له نظير فى خصائصه فى تفاسير امحدئين قال 
شيخنا امام العصر رحه الله لوكان يغنى كتاب عن كتاب لكان هو تفسير 
ابن كثير فانه اغنى عن تفسير ابن جرير و الشالى تفسير مفاتيح الغيب, 
المعروف بالتفسير الكبير للامام الكبير امحقق فر الدين ابن خطيب الرى 
الشاففى المتوى سنه +.+ ه قال شيخنا رحمه الله لم أر مشكلا من مشكلات 
القرآن الا و الامام تنبه له وكان يقول ان الامام يغوص ف المشكلات 
بيد انه رما لا يظفر بحل بعض المشكلات بحيث تطممن به القلوب و تقتنع 
به النفوس وكان شيخنا رحمه الله يقول ان ما قبل فى حق تفسيره فيه كل 
شى الا التفسيز م حكاه صاحب الاتقارن هو خط عن قدره الجليل 
و منزلته السامية و لعله قول من غلبت عليه سرد الروايات فقط من غير 
ذكر لطائف القرآن و علومه و الثاللثك تفسير روح المعانى لمفتى بغداد اعلم 
اهل عصره السيد مود الآلوسى المنق نابغة القرآن الثالك عشرة و عزايام, 
المارعة تجذب القاوب و محاسنه تأخذ بالآلياب وعندى عنزلة فتح البارى ‏ 
لصحيم البخارى فى غزارة المادة و نصاعة التعبير و براعة التحبير غير أنه لما 
كان قتم البارى شرحاً لكلام مخلوق فقضى به الدين الذى كان على رقاب 
الامة من شرح الصحيح و وفاه حقه وكلام الله سبحانه و تعالى اجل من 
ان يقوم بأعباء حقه احد من البشر و ان استنفدوا به القوى و القُدر 
ظ ا و الرابم 


١ 
1 


٠ 
1 


- و الرابع تضير الشيخ ابى السعود الحنق مفتى السلطنة الثانية خطيب‎ 0٠ 
المفسرين قاضى القضاة العلامة المفسر الفقيه محمد بن محمد العادى المتوى‎ 
سنه دده ه المسمى بارثشاد العقل السلم الى مرابا القرآن الكريم اعتى بصدع‎ 
غرض نظم التنزيل فى تعبير رائق و تصوير فائق وهو يغنى فى كثير من‎ 
المزايا عن الكشاف للاماء الزمخشرى فهذه اربعة كتب اثنان للششافعيين‎ 
و اثتان للحنفيين ما يكاد يقتنع.بها مفسر قليل الفرصة و من حاول الاطلاع‎ 
على العلوم الجديدة و الفنون الحديثة و بدائع الاكوان و غرائب التكوين‎ 
و نواميس القدرة الالهية فليضم اليها تفسير جواهر القرآن الكريم للشيخ‎ 
تجوهرى الططارى: نعم بريه نقد الكديق عا ليتق أن رثق. بد سد‎ 
فربما ينقد الحديث بمحض رأيه من غير ان يعول على شريطة اهله كذا‎ 
افاده شيخنا رحمه الله و من شاء تقرير مقاصد القرآن و اغراضه فى اساوب‎ 
عصرى فليضم اليها اجزاء تفسير المنار للفاضل السيد رشيد رضا. المرحوم‎ 
غير انه لا ينبنى التعويل فى جميع ما يقوله و يزعمه و انه يحتاج الى اتتقاء‎ 
وتنيه على أمور حاد قلم شيخه عن مسلك اهل الحق فيها و باجمله كدر‎ 
ظ هذين التفسيرين الجواهر و الباد لا بمنع على الانتفاع اك‎ 
بين يدى المستفيد 'قول الحابى. سه ظ‎ 
0 5 لحر 1 7 كان التكدير‎ 
00 ْ 0 وقول آخر ها‎ 
١ قدتر ارجلك قبل الخطر رمعي فن علا زلقأ عن غ رة زلجا‎ 
. دا وداناه الاقتناع بأقل' منها فليقتنع بغرائب الفرقان‎ 

0 5 


يقيمة البييان لمشكلات القرأن. 
للشيخ الحقق النيسابورى وهو ملخص مفيد من تفسير الامام الرانى الذى 
ناك :13 مع واه سحينة منبدة ريشي الى اللبعود الماوق ادر 
فهذان التفسيران يكاد يكتنى بهما رجل عديم الفرصة فى حل مطالب التتزيل 


العزيز و من رام الاقتصار بواحد و ان كان بنزلة البرض من عد” و تمد 





من ثرثارة فوارة فان رام تفسيراً مبسوطأ فعليه بروح المعاق ماسبق و صفه 
ناته أن. ثيه الزوآناف وخا ف الراك و الاق بو ان .رام عتمر ا ليها 
فعليه بتفسير الجواهر الحسان للشيخ العالم العارف عبد الرحمن الثعالى الجزائرى 
وهو مختصر نافع غاية التفع للخص فيه تفسير ابن عطية ابدع تلخيص و أنى 
بزيادات رائقة نافعة من نحو مائة مؤلف من علوم عتلفة فهى الان جميعها 
تمانية اسفاز من التفسير فن شاء فليكثر ذان الموضوع خير كله و من اراد 
حل نظم القرآن الكريم فى لغة اردوية هندوستانية بأبدع اسلوب و افصح 
تصير فى اقصر وقت فعليه بمطالعة الفوائد التفسيرية على القرآنف مشاءنا 
شيخ العصر العارف مولانا مود الحسن الديوبندى المتوقى سنه +س!1 م 
المدعو بشبخ الحند رحه الله تعالى و محةق العصر الخاضر شخنا و مولانا 
شبير احمد العهانى اطال الله بقاءه و اوفر للامة وواثة فاته 111 ذيا مسحت 
العجاب فى حل نظم الكتاب و افصاح غرض التنز بل بكلات كأها وكات 
يهاه وغرر ذات سناء ا لا حل عقده من تصفح هذه المجلدات الكيرة 
زاتتقق هدم اكاذف الزاغوة وعراها قت حل فيا اضر ضارة اذ ااظك 
اشارة فشكر الله مسعاهها اميل وهى ما لا يستخنى عنها الفضلاء حال فضلا 
غن طلبة العم فى عهد التحصيل فانه ليس فى العريية فى كتب التفاسين 

عاة عب )00 المطبوعة 


1 


1 
1 


1 
4 
1 


ظ سلمة ة الييان . 00 شكلات القرآ ن < 
0 ا يبا ميته أو ينوب منابها او ابه عنها ا 


شذرة من مث . علباء لمند ولا سيا بعلاه اديويد 
ما يتعلق بالتنزيل العزير ‏ و التنيه على تفاسير 
أهل الحق و أهل الباطل 

ولا بلغت“ الى هذا المقام ناسب ان ابوح بما لعلاه الحند ولا سيا 

لعلاء ديويند من المئزلة القاصية فى خدمة القرآن و الحديث و الذب عن 
حريم الشريعة الاسلامية و الجهاد العمل والتلى ف حور ةالرطوى ابسطاامة 
من أسارة الحكومة الرطانوية و ذر حمة الدين والخيرة الاسلامية و نف 
رف النهضة الاسلامية و المزية الوطنية ف قأوب اهل افد من العوام 
والخواص وانقاذها من ان الدولة الغادرة الخائنة الاجنية و انها مين 
كبرى اين مر. . فلق الصبح لا بكاد بنساها المورخ على تقادم الاعصار : < 

1 و اما اغرانى عللى. اواذ هذه ليجات الجالة اها على اخواننا القاطنين ظ [ 


ظ فى البلاد العربية و ظل عض اهل الصحف و الاقلام فى اخفاءها وتد سيسها 


٠‏ من غير ان يدوا حق الجوار بنصفة و ديانة و ياللاسف اين الاتصاف 
50 الديانة طارت : عنقاء مغرب و خالات الناس بالدهناء قليلة غير 
ظ ان هذا الموضع ليس موضع استيفاء القول فيه فنقتصر على ايماضات و بروق 

تبنهم طٍ غوادى ماطلة و الله المستعان و الحادى الى الحق . 

ا 


فاقول ومن مآثر علاء الحند البحر الموتاج تفسير القرآن الكريم 

. بالفارسية للفاضل العلامة شمس الدين الدتولت آنادى ثم الدهلوى من علباء 
القرآن الثامن الحجرى من اصماب الشيخ القاضى عبد المتتدر الشريحى 

الكندى و منها تبصير الرحمن تفسير فى اربع مجلدات بالعربية لالشيخ على 
بن احمد المهابمى المتوقى سنه مسبم ه و مهائم للش هل ماحل الجر فى قرب 
بمباىٌ و قد طبع بمصر و هو تفسير نفيس جيد اعتتى فيه بربط نظم 
للنزيل و نظام المسُور و فيه فوائد غريزة » و منها التفسير المظهرى بالعربية 
الشيخ المحدث المحقق القاضى ثنا الله الفانى فى من تلامذة الحجة الشاه 
ولى الله التهلوى صاحب الحجة اله البالغة وغيرها و هو تفسير بازع 
ولا سما فى يان المذاهب الفقهية و تحقيقها و قد طبع منه اجزاء متفرقة 
فى مطابع مختلفة باللهند وم يم الى الآرت طبعه و منها سواطع الالحام 
لانى الفيض الفيضى من علءاء السلطنة الاكبرية لجلال الدين ١‏ كبر سلطان 
لهند فى القرآن التاسع الحجرى و هو فسر القرآرن كله بالحروف المهملة 
و تكلف فى هذه الصنعة حتى أصبح مهملا غير انه يستحق الثناء بهذه 
المكايدة البالفة و سعة اطلاع اللفة العربية و اتجاز هذه الصنعة فى سائر 

النفسير » و منها قتم البان للنواب صديق حسن غان فى عدة مجلدات ‏ 
لخص فها كم 0 للشوكانى و غيرها من التفاسير الدر يه زاقاردة 
ما يشكل استقصائها ‏ ثم اول من ترجم كتاب الله الكريم بالفارسية فى الحند'. 
(1) وترجم قبله الشيخ حسين الكاشق فى ضمن تفسيره الفارسية اوقل 


0 ترجمة بالفارسيه منسوبة الى الشيخ 2 سعدى الشيرازى رحمه الله 0-0 


سالا عد ظ واسن" 


شمة البان ‏ ا 0 لمشكللات ا 0 


واسن” للامة الحاضرة منئة. مساوكة فى ل العا هو الحجة العارف الححقق الشاه . 
ش ولى الله الدهلوى المتوى سنه ١00+‏ ه صاحب حجة الله البالئة و الببدور 
البازغة و الخير الكثير و التفهمات الآلمية و ازالة الخفاء عن خلانة الخلفاه ‏ 
و المسوى و المصنى شرحى الموطأ وغيرها مم اسفار جليلة » و ابدع 
فى الترجمة و راعى فيها دقائق و اسر ار لطيفة لا يكاد يفهنها كل احد مالم 
د الحلبة ملي وكتب عليه فوائد اطيفة مختصرة و جرثدها عن 
الاسرائيليات عاها قتح الرحمن وكا وضع ذلك أساساً التوحند للامة. 
المسلية و رحمه الله تعالى 0 ٠‏ اغنانا عن الخوض فى بح عدم جواز 
الترجمة باللغة. غير العربية كا دار البحث الوم فى علماء مصر و ظاهر 
انالا ندعى للقرآن فصاحته الحجزة لنقلمه او معناه عليخدة حتى يتوه اننظاط 
ترجنته عن ايجازه و يقدح ذلك فى فصاحة ازيل و لا ريب أن 000565 
تحصيل ذرائعه من تحصيل العلوم العرية وما يناط به أمسه اول و اعل 
ولكن 0 يقتيسرلة ذلك فهل الحرمان له عن فهم القرآرن الجيد اولى 
او فهمه بترجمة فى لغته الوطنية اولى و ارجو الثانى اولى بالاعتبار و.ان 
كتاب الله انزل للناس كاقة انسهم و جنهم عربهم و يحمهم ثم لا ريب ٠‏ 
50 اصول الدين التى ارشد البها القرآن علمها فرض على كل مكلف و تعلم - 
٠‏ العلوم العربية ليس بتلك الثابة فلو دار امس فهم القرآن على تلك العلوم 
1 و من القرآن ما هو فرض علءه لكانت هذه العلوم فريضة على المكاف فان 
ظ ما كان مقدمة ررم فهو واجب م عرو ال موضعة سلطا ستريب , ظ 
لترجة ليت بعزيمة و لكن الاستمساك بالرخصة ف موضع بخاف هذا 2 
ظ اع ا 


يثيمة البيان لشكلات القرآن - 
الام رأسا من العزائم ثم ان الله تعالى لم يكلف كل أحد مغرفة ايجازه ” 
و براعة اطنابه وااغانه كن وهنا وراء قدرة كل احد فرجل تيسر له 
ذلك و آأخر بحرم منه ولا ررب ان القرأآن بلاع للناس و هدى للعالمين 
فان ترجم بلغات العالم و نشرت فيهم لقت على العالمين حجة ربهم و قد 
قال تعالى ( و لقد يسرنا القرآن للدكر فهل من مدكر 4 و اى تيسر اذا 
لم يكن ترجمته جائزة باللغات العجمية و من خصائص القرأن انه كل ستفيد 
منه العالم بعلمه و العادى بفهمه اذا اطلع على معناه و عرضه ؛ فليدكر وليعتير- 
واما التفاسير فلا يكاد يقوم بأعبائها الا افذاذ و افراد من العلاء الاعلام 
فضلا عن الامبين و العوام و باججملة علباء المند جنمون على جواز تراجم 
القرأن فى هذا العصر وعلياء مصر و.مشيخة الازهر افردوا هذه المسثلة 
الأليفات ولم ينفصم فهم الى الآن أمرها و ليس هذا موضع إنهاء اليان 
و الله الموقق ‏ ثم الشيخ العارف الشاه عمد القادر نجل الشاه ولى الله 
الدهلوى رحمه الله المتوفى سنه .8ه تلا تلو والده قترجم القرآن الكرجم 
اللغة الاردوية المندوستانة فأبدع فى الترجمة و أجادو عليها مدار الامة 
المندية اليوم فى الترجمة و فهم كتاب الله العزيز و بلغ فى تنقيحها و تهذيبها 
و اجادتها و براعة اسلوبها و دقة مغزها و معناها منزلة شأسعة حتى اصبحت 
كالسهل الممتنع و زاد نفعها بتحرير فوائد شريفة ما كشفت الاستار عن 
خرائد اغراض كتاب الله الحكيم وعبى ان لا يوجد لبعضها نظير فى هذه 
المادة الوافرة من كتب التفاسير فا ظنك بكلها واما الترجمة فكادت ان 


تكون ره باعتبار بحص خصائصها لو كان مكن ان يكون كلام البشر 
٠ 00) 0‏ سجر 








ا غيا“ان الله حدق نظم كنا الذكر لمكم ا 6 فهيذة ٠‏ مرية < 
لاتجارى ول 52 وكذا ترجم + القرآن تله الآخر الاكي و ١‏ 
الشاه عبد القادر » الشناه دفيع الدين الدهاوى المتوق سنه وميك ه ترجمة 
الؤدولة داعي فنها الترجمة للغوية 2 كات القرآن ل ااقعا للعوام ظ 
من ترجمة الششاه عبد القادر و الله و 0 نمل إل كر الك الزاخر ظ 
الزحلة اللة العارف الشناه عبد العزيز الدهاوى اقرف سه 31908 َه م عل 
بعض اصحابه تفسيراً للقرآن العظم من اللزئين اللأخيرين و الجء الاول - 
و الثانى الى قوله ان لدان رما خرً لعي 00 الفتح "العزيز 
اناه يار سامية و فوائد غريزة عاليسة ما يقضى العجب عن تبحره 
الجامع و استخصاره احير و تحافظته الزاخرة و احكام صنعته ورضاه تحبيره 
فانه أملاه عرس ظهر قلبه من غير مراجعة كتاب و لا اتسويد فى البين 
سيخان الله سطى من يشام يشاء وكان يقول شيخنا امام المصر رحه ان 
ياليت لواكل هذا التفسير على :هذا الفندط البديع القضى عنا حق تفسير ‏ 
القرآن العظم فين الملدوز البشرى م بعد ذلك بنحو تسعين سنة اوامائة 





اسنة ترجم القرآن العام لمثقن الثيت المبحر مولانا اثشاه اشرف على الهاو 9 


3 العارف. مؤلانا احقق ايخ ْ 
مد تعقوات الثانوتوى المتوفى سئه 7.6[ همه صدر الاسائذة بدارالماوم ْ ظ 
الديوبندية بعهده و من 'تلامذة الشيخ الحقق شيخ ا الديوبندى النى عل 
ذكره رحمه الله و فسر القرآن معها بالاردوية 00 فى جادات كثيرة كايد 
2٠‏ الطالة كفي قري وطتدن انها انزر ا اوينة اواحل 7 شكلة 


انق 7 55 





الدبو ندى طالت عحاتة: من لافذة ل 2 





٠‏ غامضة بوجه انيق و زاد تفعها بفوائد بالعربية لطلة العلل و سماه بيان القرآن 
م ترجمه العالم الفاضل التى مولانا عاشق المى الميرلهى الديوبندى وضم 
مع الترجمة فوائد تفسيرية نافمة ثم لا اسر شيخ الهند رحمه الله فى نهضة 
الحرية الوطنية ومنعود الى ذكر شين من امره أجالا فيا سيأتى و ذهب 
ه الى جزيرة ‏ مالطه » أفرغ نفسه و استفرغ و سعه فى مطالعة القران الجيد 
فأحس ار دينية لترجمة القرآن المجيد على اساوب عصرى بالحوار الرام 
ين القوم بالاردوية و تحرير فوائد تفسيرية فشرع الترجمة حتى أستوفاما 
و أوفاها حقها فى عهد أسارته فى السجن و أناط الام على ترجمة الشاه 
عبد القادر مجلل هذه الخحلبة الفسبحة الشاسعة لا كان عتقد فى ترججته ان 
البراعة عليه مما يكاد يستحيل غير انه لما كان من دقة النظر و لطافة الفكر 
و شرح الصدور ونور القلب بمكان لا يدرك شأوه فى عصره ولا .شق له 
غبار فخير بعض تعبيرانه بنفاسته و حسن تصوير مراعيا: سائر المرايا التى 
احتوت عليها تلك الترجمة النفيسة فراعى الفروق فى الترجمة بين الصفة 
و البدل وعطف الليان و اذا احتمل المقام كلامنها فأيها ألطف و تضمتت 
هذه الترجمة دقائق و محاسن تأخذ بالقاوب كل مأخذ و كلا غوص فها 
ور تبدو محاستها اه ظ 00 ظ 
غراء مبسام كأن حديثها درك تحر نظكها مشور - 

را قال اوالواس. بسة يزيدك وجهه حسناآً اذاما زدته نظرا 
وكا قال قائلهم و حامل لوائهم سه 00 

. ورحنا يكاد الطرف بقصر دونه متى ما ترق المين فيه تيل / 

غ ل 0 


شمة ة ايان : لشكلات ت القرآان ظ : 
02 شرع عايها فى فوائ. تفسيرية فوصل فيها الى كام سورة النساء و انى 
فيها بكل ما يحتاج اليه نظم التغديل العزيز فى تتقيح ا اد 
بنهج يديع والفظ نصيع فاطلق رحمه الله من السجن و وصل الى 
الهند و تهاجم عليه المرض ولم مهله الاجل الحتوم حتى حا القضاء 
وضاق الفضاء و وصل الى الرفيق الاعللى سنه م١‏ ه بعد مائة سئة كاملة 





. من وفاة الشاه عبد العزيز الدهلوى ثم اضاعت يد الطوارق من فوائد سورة 
آل عمران و مضت برهة عليها ولم يكن عبقريا يفرى فريه فيكئل الفوائد 
وم مأ بريله الشيخ رحمه لله حتى بدت هذه السعادة .الازلية دن 
هو من أرشد تلامذته و اخص اصحابه شيخنا حقق العصر الحاضر مولانا 
الشيخ شبير امد المْمانى صاحب فتح الملهم طالت حيوته فااكل فوائد 
سائر القرآرن مراعياً اصول شيخه بكلات كلها درر وغرر فى نحو ثلث 
سنين و . أنى فيه مما يحتاج اليه اهل العصر من تزئيف اقوال عخيفة مردودة 
من بعض ملاحدة اهل العصر مثل محمد على القادياق اللاهورى صاخب 
.بان القرآن فى الاردوية و الاللازية وغيره من اهل البدع و الاهوا. 
لذت سعون متاع دينهم الغالى بنهضة المغربيين يجاناً , وقد سلف ده 
الفوائد تتذكره - فهذه هى تراجم اهل الحق تراجم حصحة نفع الله بها 
الامة 1 و اصبح عليها المدار فى اقطار المند و سارت بها ارات 
5 الامصار ذا كثر الملاء والطلبة الذين يدرسون القرآن و يتدارسونه 
ينتفعون 0 اولاسيا الترجمة الاخيرة مع الفوائد و بعد ذلك و فى اثناء 

ذلك تتابعت تراجم القرآن و.فوائده التفسيرية بعضها صصحة م من اهل الحق 


اع سه 0 


يقببة ايان | لكف سه 
كتقريرات لترجمة القرآن أفادها العال. العامل . العارف مولانا الف راحسين - 
على الفتجانى طال بقاءه من تلامذة. قطب العصر مولانا الحدث ابو مسعود ' 






'رشيد احد الكتكوهى الديوبندى المتوى سنه ١+‏ ه و مولانا الحترم 
. مولانا ابد على اللاهورى و يعضهم .خلطوا صالحاً و سيئاً كارجمة دبتى 
نذير-احمد الدهاوى و الميرزا حيرت الدهلوى و منهم من حرف ماد القرآن 
اوس مناك واافره اق 'قالك هاه و جمل ناور مهواة بيثل دغل : 
القاديانى الذى اشرنا الله وعمدته فى ذلك تفسير السّار السسد امد خان 
الدهلوى بانىء كلية عليكرة بالمند و الطبيب احمد حسن الامزوهى المرزاتى 
القادياق واسم تفسير هذا الام وهى غاية الييان فما اتذكر و حشاه 
. بالاباطيل حاول ‏ اضلال الناس 


سر سيد أحمد غان الدهلو ئّ 
بانى الكلية الااكلزية وتفسيره 

ولاجر ى ذكر تفسير السار سد احمد خان الدهلوى لكان من المداهنة 
اللذهنة دوا اللفاق الل إن الكقش ”عن أن هذا لبجل بوبطينيره انه 
اصبح .زعها و قدوة لكثير من اهل الاهواء من المتنورين الذين اظل عليهم 
سيل الملة الحنفية البيضباء وهو رجل زنديق ملحد او جاهل ضال اراد 
الوصول الى الحق فأخطأ الطريق السوى و أناط الامى فى امور الشربمة 
و شعائر الدين على عقله السخيف الرائغ فضل" واضل” وكان دأبه ان كل 2 
ما يرد من اهل أو ربا من الاعتراضات السخيفة على الملة الاسلامية كان . 
عع ب (؟1) سليه ١‏ 


ظ يقيمة الييبان ٠‏ مشكلات القرا آذ 





بلداو 1ع ل طق اول القرآن و السئة و أخذ .يقرب الاسلام الى ظ 
الكفر حتى يحعلهما ديا واحداً وكانه اراد التقرب به الى اهل الكفر الذين 
كانت بأيديهم الحكومة فى الهند فاتكر وجود الملائكة و قال انها القوى 
الملكية لاخير فى فطرة الانسان و جباته ول س. عالماً مستقلا خارجاً عن وجود 
الانسان بل هى صفات منضمة اليه و اتكر الشياطين و قال هى قوى الشر 
المودعة فى فطرة الانسان واكر الحشر و المعاد الجسمانى 0 اتيف الباق 
فقط كلاحدة الفلاسففة و اككر السماوات و اتكر الارواح وا ككر النبوة 
اشرعة ال بورق ال كقوف نمدا غاتم الانبياء مد صلى الله عليه 
وس وزعم انها ام بحصل بالكسب و بدّل صفاتها وغير أماراتها و سوى 
ين البى و بين كل من قام مصلحاً فى ملة من الملل ما كان و اككر الخوارق 
الصادرة من الانياء يام الله القدير و قال ان الخوارق غير مقدورة لله تعالى 
وكانه أبطل "التكظنف و و التشريع و ناوّل فى سائر الضروريات الدينة القطسة 
و النصوص الصريحة الصحيخة القطعية دلالة وثبوتاً حتى قال فى خطبة 
القاها فى بلدة « ميرتير » ان الاسلام فوض الينا امور الدنيا فتعمل فيها 
مأ ثشاء حيث ورد ٠‏ اق تم اعل. امور دنيا 6 منى» الحديثء و اما امن الدين - 
فوسع فيه علينا حيث « ورد من قال لا اله الا اله دخل النة و أن ذى [ 
وأن سرق » الحديث , فهذه كانت عنده زيدة الشربعة وخلاضه ا ظ 
كالقرامطة الباطنية و الاسماعيلية و المزدكية و الاخشونية وغيرمم من اخوانه 
ش الملحدين و الرنادقة المتأولين فى ضروريات الدين وكان. م تلميذم الروحانى 


أخل عم ثم ذعم كأنه اخبرعها و سول له الشبطان أمره فتأول صوص 0 


قم النان 2 مشكلات القرآآن. ظ 
سس 0 
النتماع الصحيحة لا يتأول بمثلها كلام عاقل ككيف بكلام بيغ وكيف 
بكلام الله المعج بلاغة و فصاحة وكيف بكلام من اوتى جوامع الكلم 
وقد اعى الله بصيرته فكان لا يعم هل لتلك التاويلات مساغ فى العربية 
نعم أرخى ُداء الدين على بصره سدول الجهل البين العوار و من لم بحعل 
الله نورا فاله مم نور و زعم انها خدمة للدين وبه يتحد الكفرة 
والمسليون فهكذا حرف القرآن و مسخ الدين و شوه وجه الشريعة المطهرة 
والف عل هذه الاصول الموضوعة تفسيراً سماه تفسير القران بالاردوية 
وحق ان .سمى بتحريف القرآن و قد سبق فى التحريف على احبار الرهود 
منزلة شاسعة هم دونه بمراحل غير ان الله و عد حفظ نظمه الجزيل فلم يقدر 
ان تحرفه و ببدله والا فل يكن ان يكفه عنه أ ولم يكد أن يصلاه عنه 
شى فهكذا اباع دينه نهضة الارريارين مجاناً ١!‏ بل اشترى به ما يريده 
و بهواه و قد فاز فوزاً عظما فالدولة البريطانوية قو لقب لكان :م 
سطون هذا اللقب كل من قدى لهم دينه و دناه و اصبحوا لديه احب من 
نفسه و ولده و الناس اجمعين و هذا الرجل اغراه حب الدنيا و اولع حطامه 
فزعم ان المسلمين لم يكادوا ان يرقوا الى المدارج الراقه فى الدئنا الا بان 
يدَعُوا مآثر دينهم و شعائر ملتهم لتى بعدةتهم عن اهل الحكومة الانكليسية 
و تكن عنده شعائر الدين بحيث يغادر بمثلها زهرة الحيوة الدنيا و نعيمها 
دروكا وك اضر و اهز وول :فى ان الاخرة وذل بو فد قبت 
حرب الحرءة فى سنه 108 م واسنه 6م17 ه فى لهند بين أأمة الاسلام 
ايم 0 


يقيمة الييان 70 لمشكلات القرآ ن 





و أمة الكنر هذا الجن سباع الدوة الرطانوية :يكل .ما تليق 1ن«ا امن 
حَى اشتهرت تلك الحرب 5 الغدر بأساعى امثال هذا الرجل المشؤم 
ناح 11 لتعام للغنة الانجيازية و تكيل مقاصده و ترويج متاعه بيلدة 
كه ف لطن و دعوه اهل الحكومة الى لندن أقتال له نهم جار 

و ساح وعرز الديهم ولاق منهم اقالا عظما وفاز بأرانة 0 00 
قتنع بهذا القندر بل بثة الحاده فى تفسيره و سائر مؤفانه و خطيبه غير 
ان ألله وعد صيانة الدين الى حين و جرت سنته فى عباده لم مخل زمان من أهل 
الحق القائمين بأمس الدين ومن الثل ٠‏ لكل فرعوك موسى » و لكل خرق 
راقع اقام لدمغ كفره و ألحاده و تطهير الدين من خبائته و أنجاسه الفاضل 
الجبر مولانا ابا حمد عبد الحق الدهاوى مسكناً و 577 تعليا و تلمذاً 
المحروف « بالحقانى » فأبلغ فى الرد عليه قليا و لساناً و وضع جمر الغضا 
فى ضاوعه و جواتحه و أباد ما سنح له من وارحه و سوانحه وهكذا يتم الله 
لكامعة الفئة. الضالة رجالا حلب الدهر اشطرمم عتكين مدربين يعرفون 
دسيائسهم 0 وخاعيم و رد وذاتليم. و خباتدهع. فيمزون من الطبب 
خببهم وخبائئهم و بالجلة قصنف هذا الفاضل تفصيرا فى الرد عليه و سعاء 
فح الثان وقد .تفع الله ه الامة و له كتاب سوط كالقدبة التصرة. 


فى استيصال شأ الحاده و الرد على اصوله الرائغة و سماه اليبان فى علوم 


القرآن وقد ترجم الى الانكليزءة فشرق وغرب فهذه نبذة من شئون. 


ذلك الرجل فأنصف ابها الخبير المنصف و بالله انشدك فان الاتصاف خير 
٠‏ الارياك هل م الرجل شيئاً من الدين أو حمية الوطن و و حرية الملك 


اوهس 


1 لجيه ف دوا بو اكه ا كان كدري بو كاذه حو متقدم و فيو 
حاول هو ان يدين الناس كله بدينه و يؤمنوا بما تفوه به شدقيه و قد 
استهزأ فى بعض المواضع من كتبه بحجة الاسلام الغزالى قدس سره فانظر 
الى اين بلغت سفاهة هذا السفيه الملحد و الى اين بلغ عوائه الاتكر و زعم 
اباظيله و تسويلاته اسرار و دقائق حتى قال فى تفسيره فى حق الصنحابة ان 
رعاة الابل لم يكونوا ان يفهموا هذه الحقائق فلذا لم يصدع بها الشريعة 
بل مثل لهم مثيلات تناسب أفهامهم و ياللاسف تفاقم الشرو بلغ السكين 
العظم و انا اتعجب من المؤرخ الشهير بالهند شيل النانى صاحب كتاب 
« سيرة النى » و« الفاروق » و غيرهما انه كيف يعتقد فى ذلك الرجل ما بيورث 
العجب بل أتأسف ,ذلك مالا أكاد اطيقه فانه مخاطبه فى مكاتبه بقوله 
« سيدى و مولانى » ولما مات ذلك الرجل كتب الى بعض اص دقائه 





«تزعزعت اركان الملة اعنى انتقل السيد احمد خان بهادر الى جوار رحمة 
ربه » و ذلك يوم الاحد 00 مارج و تفرق #ملنا انى لا اقدر على ارنف 
اشتغل بشئ الا بعد برهة من الزمان و السلام - شبلى نعانى 9* مارج 
سنه هوم١‏ عء ( مكاتيب شيل ) فانظر هذا لقطه بالعريه فلا ادرى و لست 
اخال ادرى هل هئ مداهنة دينية لمصالح مشيركة او ذلك م1 اتتلاف 
ارواحهما و اشتراك مقاصدهما فى العم و الفهم ذلك مبلنهم من العلى و انما 
ابوح به على اعين الناس اذ ليس من الدين ان يغمض عن كافر كم ليس 
منه ان يكفر مسل” و الناس فى هذه المسألة على طرف النقيضين اما جاهل . 
مفرط او مفرتط كا قاله شيخنا امام العصر رحمه الله فى رسالتة | كفار الملحدين 

لإ سد (10) بل 


| يقيمة ايان ' 030300 الشمكلاتالقرآن 2 
1 الاغماض عن الكافر اشد ضرراً على الاسلام من اكفار مسل و ليس - 
هذا موضع يانه فارجع البصر كرتين الى ذلك المكتوب فاذا كان مثل. 
ذلك الرجل من اركان الملة فها ظنك بالملة وانت ترى انه لم يغادر ركنا من 
اركان الملة الا و قد زعزعه لوكان ينزعزع بهذه المساعى الخائية و باللعحب 
رجل حرف القرآن و الدين و جعله مرا ذهنيا و ساعد الدولة البرطاتوية 
اق غزر شكتها تفان الله و رسوله وخان الوطن و خان اخوان الملك 
وابناء الوطن فى تائيد سلطة الحكومة الملعونة م يكون هو من اركان الملة ؛ 
لوكانت الملة هذه فأنرأ الى اله من هذه الملة الرائغة . ء 
ثم الاسف كل الاسف على حال هؤلاء الرجال يشار اليهه 
بالاصابع و هذه تجرثم و بحرم وذاك خيرم و مخيرثم وهذا المؤرخ 
الفاضل نفسه قد شحن كتبه او زسائله بامور لا يكاد يقبلها رجل يمن بالله 
و رسوله و ثلج بالامان قلبه وشرح الله صدره واتفق هو فى كثير من 
. اصوله مع الرجل المذكور حاله وغاية ما يمكن ان يعتذر من هذا المورخ 
ان نعداه من غلاة المعتزلة و الا فالخطب جليل و الردء فادح وقد بلغ 
. السيل الزبى و تفاقم الفساد و ترام الشر فى الامة و دب فيهم داء المداهنة 
وسرى فهم النفاق الامن الى الله بقلب سلم او عصمه الله رب العلمين ثم 
. اذا كا هذا حال الرجل و شانه فا ظنك باتباعه و ذرياته و الله الموفق 
٠‏ والمادى الى صراط مقتر ثم السب ين ,اناغ هذا الور كفن يرختون 
السدول عليها خالف فيه صرائح السنة وعقيدة الاسلام الاجاعية نعم 
ان الارواح جنود بجندة ما أتلف متها تعارف و ما اختلف منها اك 


سس 017 سسب 


شمة البان ‏ شكلات القرآن. 
م لكلهم هفوات ف القرآن و الحديث و التارعخ ليق بها اتبيه غير ان هذا 
ليس موضع ذكرها » هدى الله الامة الحمدية كلها للسذاد و جنينا عن الزيغ. 
و الالحاد و تحذرم الله نفسه والله روّف العباد توفانا الله على الدياية ' 
الاسلامية و الشريعة المحمدءة و الله الحادى الى الحق و الى الصراط المستقم 
واصل الله تعالى على خير خلقه سيدنا و مولانا جمد و آله و صحبه اجمعين . 





ترجمان القرأن لانى الكلام احمد الدهاوى 
الخير ابق وان طال الزمان بذ والش اخبث ما اوعيت من زاد 

ترجمان القرآان ترجمة بالاردوءة للقران و عليها فوائد وجيزة 
و مبسوطة لانى اكلام احمد الدهلوى لابد ان ابين شان هذا الكتاب وما 
فيه من مخالفة السنة و اجماع الامة و انما تحشنى على هذا كلية لبعض اهل 
العصر اشاعها فى جريدة القاهره « الفتح ؛ من العدد 9ده و قد:قيل 
يداك اوكتا و فوك نفخ » وائبى عليه مما لا يليق به و اهمض عما فيه 
من امثالب و الفوات اول يدرها ولا حرى بنا ان تخدع علماء مصر .و نغرهم 
الثناء الكاذب عل رجل من رجال الند فأن التصمم لله و لرسوله اعى بنا 
من المدح الكاذب عل احد من ابناء الهند و لا يلق بنا ان نشيرى عنط اال 
فى رضاء يمخلوقه و رضاء الله و رسوله اهم و اقدم من رضاء رجل لم حتفل 
فى اى وادر أرداه قلبه و لسانه و قد او مضت الى بعض هفواته فى رسالى 
نفحة العنير » من قبل طلاً لرضاء الله تعالى و ادا لمق البلاغ الدبى الى 
< اخوانى طب العم و عوام الامة المسلية الحندية و اما أدرى ان الناس سيفتحون. 
جاوبه 6م 


0027 شكلات ارات 
0 الواميم و تحابرمم للازدراء بى و الطعن على والتى 58 و ل 
و البلادة بيد ان تلك سنة جارية فى القرون وقال شاعرمم سه 
ا ا 500 
وقال أخرثم به اا 3 

وعيرها الواشون انى احبها 2 وتلك شكاة ظاهر عنك عارها 





اذعا افك لكان عليه تركاكه رو اند التبيدو :قال ساني الكلمة ورم 
التفاسير الى ألفت باللئة المندوستائية تفسير الامام الى الكلام الذى لا يضاهيه 
تفسير فى العام الاسلاى غير تفسير الامام الحجة المغفور له السيد رشيد 
نضا أ ولا ادرى هل اراد بتلك الجلة ثناء خرج من جذر قلبه اثتلافاً 
ما قاله ذلك المفسر او داهن لمصال يقتضيها العصر و الما كانت فلسدة 
ادين الله بشك منه فأقول ان ابا الكلام احمد الدهلوى رجل وقاد القرحة 
٠‏ واسع الاطلاع صاحب بان و بنان فى الاردوية وعبى ان يكون فريداً 
| ل الانشاء و محاسن ن الخطابة فى الاردوية عصره بل كاد يكون مخترعاً 
لبديع أسلوبه » و اق رطا كان 5 للقوم من حياته. 
الخاضرة وله قدم راس فى السعى لأانقاذ الوطر._ عن مخلب الحكومة. 
الاجننية و سلطة الدولة البرطانوية ولم يأخذه فيه خوف الحكومة و صولتها 
ومن ثم سكت كثير من علاء الحق فى شانه وحاله و فى قل له سنزاة 

من مساعيه المميلة فى سبيل حرية الوطن و انه استتحثة فى اوائل أمره كثيرً 

من اولى الحمم المتوانة وايقظ الرقود فى سبيل جهاد الحرءة باجراء جريدتيه 
, الغلال » 0 البلاغ » و مخطابته الجاذية للقاوب لكالل الساسية  »‏ 


يقيمة الببان ظ المشكلات القرآن ‏ ' 





. بيدانه رجل معجب بنفسه معجب برأيه و قكرته يرذرى بالسعلاء بل بأ كابر علماء 
اللة اذا خالفت اقوالهم رأيه و هواه فأصبح تحيث ترى فه تمأ مطاعاً و هوى” 
متبعاً وايجاباً برأيه و خروجاً عن المسلك القويم و العلل الصحبح كان فى اول 
أممره رجلا صم الاعتقاد فما نعل منه و شهده به آثاره ومقالاته ىق 
جرائده و رسائله الا انه ل يكن مقلداً فى الفروع لاحد من الائمة كأهل 
الحديث من القاضى الشوكاق و النواب صديق حسن خان و غيرهما غير انه 
/ كتف بهذا القدر بل اخده الموجدة عل العلاء الحفنية حتى امام الائمة 
فقه الامة ابى حنيفة رحه الله فى ه تذكرته » فكان هذا س سئ الادب مع 
اكار الامة وسعى لات بكون اماماً متفقاً عل امامته فى الهند و امير اللسلبين 
فى امس دينهم و دنياثم و حاول ان تجعاوه امام المند و ان #معوا على ذلك 
ولكن كارت ف المند رجال اولو عل صحيح و اصصاب معرفه و تموى 
وديانة حقة وكان هو م قلت فى سعة من امس دينه حبله على غاربه غير 
مقيّد فى رأيه وكان دون هولاء فى الع و العمل مراحل فقام علياء ديويند 
و صدعوا بالحق بانه ليس اهلا لذلك فانهم تفرسوا فى امامته من المقاسد 
الى شكل ان يغلق بابها فيا بعد فلم يفز مما كان بهواه و ,تمناه و باجملة 
انه كان على تلك الحالة برهة أعان اه يؤاف تفسيراً فاستشرفت اليه الاعناق 
وارتقبه الناس ترقب الممان الى الزلال العذب و الفير البارد حتى يطبع 
جر تم ترجمة القرآرن و عليها فوائد مختصرة و مطولة و سماها 
«ترجمان القرآن » و بسط القول فى تفسير سورة الفانحة فاخدته بأشتياق 
و طالعت منه تفسير الفاتحة 0 وعدة مواضع من تفسير آيات عختلفة 
هدم (014) متفرقة ‏ 





عه عدي لاه ركد رمد نوا 

.لكان احمن و أحسن فاندكان له ف لقاب ما ورأ بت ان الرجل تشعبت 

ظ باهو ف كل وافدو ١‏ رينم يدن بهد اعد اها فأحسست ان اذلك ‏ 

الايجاب بنفسه و برأره اورده اولا الى لع دل ربقة التقليد و اتهى به آخرا 

ل موارد حائدة عن الصراط السوى -- ا 
دكل يدعى حأ بإيلى 2 وليل 3 بذاك 


5-0 0 

ا حقق ذلك الرجل فى تفسير (إ اهدنا الصراط ل الستقم ) انكل 
دين من الاديان. فى العام سواء كان دين النصرانية أو اليهودية او الصابئية 
لو :دان به الرجل فى صورته التى الى بها شارع ذلك الدين كنى لنجاته بوم 
الشامة فان اصل هذه الاديان كلها واحد وه الاعان بالله و العمل الصا 
3 شارع كل دين اقى بالتوحيد وهدى الى العمل الصاح و انا الشرك 
واعبال الشر نثبأت فى اتباع المذاهب من ؛ تحزبهم و تشيعهم و هو يرد ذلك 
فى تفسيره ويدندن حوله عمارات مقتلفة و اسالِب شتى وهو يقول ان 
القرآن ينادى بأعلى نداء الى. ذلك و بزعم ان ذلك الذى فهمته هو مغزى 
القرآن وغرضه و يستدل لذلك بقوله تصالى ل ان الذين آمنوا والذين - 
فادوا و التصارى و الصابئين من آمن الله و اليوم الآخر وعمسل 0 
م أجرم عند ديهم ولاخوفة عليهم ولام يحرنون ) (7-.هه) 

و لون ات ليس ١‏ عنده الاحكام التكليفية و الشرائع و ليس المدار عليها 


هام سس 


بنيمة اليان لشكلات القرأ ن 
عنده و يقول ان تلك العبادات و تلك الشرائع ظواهر و رسوم وانها 
صور و اجساد و ليست هى حقيقة الدين ولا روحه فكل من ا لكر الشرائع 
و الاحكام التكليفية اعتقاداً فُكون عنده مسلا و لابد و قال فى تفسير قوله 
تعالى ١‏ ان الدين عند الله الاسلام 6 وف قوله تعالى ل ومن يبتغ 
غير الاسلام ديناً فلن يقبل منه و هو فى الآخرة من الخاسرين © ارنف 
الاسلام عبارة عن الواحدة الدينية العامة لا تخنص بشرع دون شرع الملل 
كلها تدعو الى هذه الواحدة العامة و الصدق الكامل على سواء ‏ فليس الملة ظ 
الاسلامية عنده موع الاعتقادات الخاصة و الععادات المخصوصة وهو يقول 
وان اختلاف هذه الرسوم و الشرائع و مناهج التحنث و التعبد ما لم يكن 
عنه محيص فليس مما يتكر او يستحق الملام فاوسعوا له صدوركم الضيقة 
وذروا ما ات عليه من التضيبق و التحجر فلو تعبد احد بالشريعة الموسوية 
و أحل حلانما وحرم حرامها ولم يسك بالمريمة الحمدية وم 
حل حلاها ولى حرم حرامها بعد اف جاء الاسلام و نسخ الشرائع 
السابقة فذلك الرجل لا عحالة مسل ناج على ما تصدع به اصوله الموضوعة . 
وغير ذلك ما مو”هه و زخرفه بأسالب انشائه و حبره تحيراته و غر الناس 
خضراء دمته فهو يقعقع بالشنان و جوفه هوأ" و بجعجعع من غير طحين 
و كله هماء . وهذا الذى قلته مغزى عباراته الصرحة لا يكاد تأول فى شق 
منه الهم الا ان يكون للصرائح تأو يلات غير سائخة فانه صرح به كفرق 
الصديع وضوء التهار ولم يمرك اشفرة ة حت ولا للتأويل مساغا فى البين 
فهل قصر قل الرجل عن افصاح مامه وهو رجل فصيح بقدر على الصدع 


ساطرة ل بعر ضّه 


ظ تمة اليان 02 ظ لشكللات القرآن 
بخرضه بلفظ اليس فيه عن ولا يشوبه نخص التعمية و دنس العجمة فكيف 
يقر تعييراً مر منه ما يتبادر اليه الذهن و يفتقر الى صرفه عما سرع 
اليه قكر الناظر مساقاً و مذاقاً ؟ فهل لك إذلك التأويل سيل » يش الغليل - 
ويغنى عن القال و القيل ؟ وهو يقول ان الاسلام دما الناس اهل الاديان 
كافة الى ان يتمسكوا بعرى اديانهم عن معز عا سار من البإطل 
5 اتباع الموى ول بعزم عليهم سينا أديانهم و ختاروا ديا 000 
الى غير ذلك من التلبيسات و التدليسات مما يوقع الناس فى ورطة الحلاك 
0 ام بزو ابي الاش شي 3 ”5 
الا تسألان المرأ ما ذا محاول  ٠‏ أ فقَضى ام ضلال و باطل ظ 
وكل امرىٌ يوماً مسيعلم حاله . اذا كشفت عند الاله الخصائل 
و اهل جريدة ٠‏ معارف» كتبوا فى الرد عليه مقالة مبسوطة 
10 اجم عض آياته واثر لها ره قن ذلاك بعشرين عاماً ف 
جريدة « الملالء واوضحوا بما فيهما من الفرق البين و الاختلاف المين 
فلا ادرى كيف يكور هذا التفسير ما لا يضاهيه تفسير فى العام, ٠‏ نعم 
لا يضاهيه و لا يوازيه بل لا يدانيه تفسير فى مثل هذه الخترعات الو قى يض ظ 
ئ علبها سلطان و الحفوات لت ل يقم عليها برهان : العجب ان صاحب تلك 
. المقالة فى جريدة الفتم الذى ثتى على تفسيره و ينتقد فيه من المديح الغالى 
من رفقاء اعضاء جريدة المعارف وهو على بصيرة من مقالة المعارف 9 5 
قال ما قال و الى الله الاشتكاء فقسد بلغ الحرام الطبين و بلغ السكين 3 
ظ انظم لا عاصم اليوم الامن بع ك2 انما اشع افو الور طلهاة ”3 


سس 98 سم 


يقيمة السان ظ مشكلات القرأ 0" 
أساس تفسيره و اما تحويل كثير من الآيات الى ما يهواه و لتاويل نها 
ما لا حبه الله ولا يرضاه وهال ينقل تمن انزل عليه القرآن ولا من 

اصحابه الخفاطبين به بل ثبت واصم خلاف ما اله كثير ليس هذا موضع 
سرده ولا. موضع الرد عليه و انما نقتصر على تفسبير عض الآيات ايقاظاً . 
للغافاين و محنيراً المغرورين فقال فى تفسير قوله تعالى ( كونوا قردة 
خاسئين 6 » كونوا اذلاء مهانين كالقردة منحطين نازلين عن رتبة الانسان 
شتخرجون من محافل المروءة و الانساننة مدحورين ٠‏ اه وقال فى ص ١م‏ 
ف تفسير قوله تعالى ( فقال لمم الله موتوا 4 اى 3 الموت يجنم 
يعى غلم العدو و تحرمونف ‏ من حيوة الفتح والظفر على العدو _ 
م احياهم الله اى نشأ ففهم روح المزم و الثبات حتى استعدوا للقتال 
فرزقوا الفتم و النصرء اه وهكذا فى قوله تعالى (١‏ اوكالذى مر على 
قريتر ) الآنة حاول الصرف عن الظاهر فلم يقدر الا ى لفظ واخد راجع 
ص 714 من ترجمانه و هكذا فسر قوله تعالى لا مفذ اربعة من الطير 4 الآية 
ك قسره ابو مسل الاصفهان الممتزلى كا حكاه الامام الرازى فى تفسيره - 
وأشار أبو دم فى المنهية عل تفسيره الل تزئيف فول جمهور المفسرين ‏ 
راجع ص .7/9 ء 0/١‏ واهكذا 57 معبى قوله تعالى .( ورفنا فوقم 
الطور 4 فى ص 7.١‏ وغيرها من تأر بلات الآيات ما لا يتأوها ائمة اهل . 
السنةٍ و جماهير الامة وكل تفسيره مشحون بأمثال هذه التاوبلات الرككة - 
الى لا تفاذ لها ولا مساغ و من دابه الخاص اله لا يلتفت قط فى تفسير 
الآبات الى الحاديث و الآثار و ينوط الامى على كتب التارعخ من مورخى . 





د 010١‏ المونان. 2 


يتيمة الببان 3 الشكلات القرآن 
اليونان و الفرنسا و غيرثم وان كان مدارها على الجراف والخرصن و لا 
يفك :ال التطادركا و :أن كانت فق الات موجودة تباتك اران ادا 
من تلك الآثار و الكتبات التارمخية التى ليس عليها دليل و برهان كا قال 
و ا 
اذا اقام راياً فى امن ففزعمه امرآ قطعياً نحيث لا يقاومه حديث مرفوع 
ولا اثر صميح ولا دراية صجيحة ومن دابه انه يفروا الى المفسرين قولا 
ضعيفاً ف آية و يكون هناك اقوال قوية صحيحة غيره فرد على القول الضعيف 
و سك فول اخ من اقوالهم و .بصدع نه مستكيراً كانه ابو عذرته و ابن 
بحدته و أن المهسرين لاخيرة لمم به و ربما يستهرأبهم متمثلا قر القاغر 
سه نزلوا بمكة فى قبائل نوفل 22 ونزلت بالبيداء ابعد منزل 
وهكذا دابه فى سائر تفسيره ترجان القرآن له 00 0 
2٠‏ وذى خطل فى القول تحسب انه مصيب فا يامم حبر اله 
وقد شاع له مكتوب فى بعض الجرائد الاردوية و صدع فه بأن 
الامور التى عليها مدار النجاة لابد ان يصرح بها القرآن كصراحة 
لاوا قيموا الصلوة 4 بل اصرح منها ولابد ان يأ بان يصدق به فكلا 
جاء فى القرآن امى فى غير الامور التى عليها مناط النجاة ولم يكن منتظا.. 
فى سلك العقائد فلا يلزم المرء قبوله واعتقاده وقال ومن اعتقادى انه 
لا مزل المسيح بن مريم ( عليه السلام ) قبل له فى ذلك كف نعتقد ‏ 
ذلك وقد صح فى نزوله احاديث و تواترت فا قولك فيها فأجاب ٠‏ ذكر 


وله فى سلسلة شراط الماعة و ليس ما يدخل فى المقيدة اعدو الم 
ظ ع 





يم ليان ل ىر شكلات القرآن ‏ 





أبس التصديق 5 .به نينا القرشى لم الام وير هن الكقيدة:. 
فاذا جاء ٠‏ رسوانا صل القه عليه و سل أ و أخبر يوقوعه واصح الاسناد 
واتصل به و توأئر عنه شرقا أو غرياً على ظهر السبطة فهل بر تعب حده فى 
. الايمان به و الاذعان له لآم آخر حتّى يا مرنا صرصاً بقوله و آمنوا بنذول 
ابن مربم على انه لا يكن هذا عنده فى الحديث بل لابد ان يكون فى القرآن 
و أمنوا بتزول عيسى بن مرجم - أفليس يكى قوله صل الله عليه و سل 
ه وكيف"اتتم اذا نزل فك ابن مريم » وا ان اا ما 
اصرح منه ومع هذا تواتر معناه ( ع ) فى طلعة الشمس ما يغنيك 

م ظ ظ 
ولوكان الام م زعم فين الصاوات الخس صراحة و 5 2 
الركوة و اين مسائل كفارة الصيام َم وثم الى.ما .شكل استقصائه , أفليس 
اعتقاد فرضيتها من الامور التى عليها مدار النجاة او ليس يكفر من 7 
فرضيتها » قال شيخنا امام فصر وحن اند ق ساق و اكنال معدن فق 
ضروريات الدين » و اذا علبت هذا فنةول الصاوة فريضة و اعتقاد فرضيتها 
فرض و تحصيل عليها فرض و جحدها كفر و كذا جهلها كفر و السواك 
سنة و اعتقاد سفيته فرض و تحصيل قائحة سنة واجحودهأ افر 2 جهله ! 
عر نددو تاك او عقا الف ” ظ 
وائما اطنيت وأسهبت فى غير ما كنت احاوله من اول الم ١‏ 
اعلاناً بما بدا لى من الكودق تنفسيره و التدليس البين ولم يكن عندى من : 


جرعي مدا لاس لوا ين 00 
اوها فى 


بتينة ايان < ظ المشكلات القرآن 0 
ظ فى الحند و عمت ارجاتها القاصية و اصبح اليوم مناط فهو القرآب المجيد 
٠‏ على امثال هذه التفاسير لتعبيراته الرائقة العصرية ققلا سلم منه. احد الا رجل 
, أعطاه الله علاً دا أو تزى نفسه باتفاس الذين لصحبتهم اتأثير عظم . 
فى اصلاح النفو س لج صدره بما جاء به الى عليه السلام ولم عم فيه 
الكل الواهى .و قد شرع احد من' علاء الفنجاب من اهل المدبيك... 
فى تأليف تفسير فى الرد على رجان القرآن و طبع منه اججزة م اوفق عد 0 
مطالعته و اظن” أنه اشبع ف الرد عليه و ياليت لوكان ابو الكلام ذا .لم 
يح مولءآ بالدين الذى جاء بد محمد صلى الله عليه و سل إيكاد يمد من 
اعاظم رجال الدورة الحاضرة الذين يتباهى بهم العصر و لكان له فى القاوب ‏ 


مكانة غير ان عبة الدين أعا ق بقلب المؤمن من عبة إلى الكلام فلا بن أن ظ 


تصان الشريمة هن الوسخ الذى حط من ري عند ادل الضائ النافذة - 
و اطاب البقول الس يمة و فق الله الامة كلها الى الصوا اب م ش 
ظ 5 الله المتيردق و تمسيره « تذكرة » 
' عاة ١‏ التذكرة ؛ وحانا زيل الفرسرط. لخ رمق عطريقة البيد ظ 
٠‏ احمد خيان الذنى ذكر حاله 2 هدم اصول الاسلام و اتفق رأنه مع اانه 0 
حذو القذة بالقذة فى اكثر اصوله سو شرن االب اوا ريما 00 


)0 امل لقال ابراه السيالكوقى ؟1١‏ منه . 
دم د 


بقيمة الييان مشكلات اقرآن 
وروأها عليناء الى اأكتروة بالاجاع ل يتخلف عنهم اد من أهل الح ْ 
وهذ اللملحد زاد نغمة فى الطبنور فقال ان الاسلام و الصراط المستقيم . 
الاتتفاع نعم الله تعالى فى الدننا فكل من اتتفع بها فهو مسلم و من حرم 
منها فهو كافر و قال فى تفسير اصعاب الجنة و اصحاب النعم الذين يسموت 
انفسهم اليهود و النصارى و قال فى تفسير اصحاب النار و اصعاب الحم 
الذين يسمون انفسهم بالمسليين و استدل بقوله تعالى ١‏ ان الارض يراثها 
عبادى الصالحون 4 ات اهل الحكومة من النصارى ثم الصالحون فانهم 
ورئوا الارض و ولوا حكومتها وهذا الملحد ليس عنده صراط و لاحساب 
ولا كتاب و ليس عنده نشور ولا جنة ولا نار يستهزأ بالجنة و حورها 
و قصورها والمراد عنده بالذين انعم الله عليهم اهل السلطنة و الحكومة 
ولثم المراد عنده فى قوله تعالى ل صراط الذين انعمت عليهم »© وكل 
قوم ليس لهم حكومة و دولة فهم عنده هم الضالون وهم الذين غضب الله 
عليهم حتى قال هذا الملحد ان التصارى مع قولحم بالتثليث ثم المسليورنف 
وليس الكفر عنده و الاسلام بالعقيدة و القول بل بالعمل فقط و ليس 
بناء الاسلام عنده على الدعاتم الخس الى تكورة فى قوله عليه السلام 
فى الاليلقة صل ين .ل منؤالت لابه ونيط ا وحار عثرة: انور 
غيرها و ليس الصلوات و اعمال الدين و شعائر الشرع مما يكون عليه المدار 
عنده نعم رما يلس فى كلاه بذك اللقةد النان نو هو الى ب انين 
بيو رع اي 
اللاي الى اليل ترس لالد ا ال تر ظ 

00 نه 3 


١ 
1 





3 
1 


.يقيمة ايسان 00 0 لشكلات القرآ ن 
أسم «خاكناران » و دعى الناس آل سناعدتيا والشركة فها واسسّسها ‏ 
00 خف لفن هذا و سأنها و الله كادي الى 0 


ستط نطر ادمهم » الدين ارالك ياسة و علاء ديوند 


7 لدعا الاقوام انا بنجوة علت شرفاً من ان تضام و تشتما ظ 
ناهضبة لا يدخل الذل وسطها و ياوى اليها المستجير فيعص (طرقة) 
افضت ١‏ ان ارن اجتابها د للكلام 
شعاب و ثجون و شعاف وغضون و الشئ بالشق يذكر 520 
مآثر علداء ديوبند ما بتعا ق بالقرآن فاستثار ذلك عزيق لان ادك سكن 
أثارثم غيرما ذكرنا ٠»‏ فليعل ان ل مر اله 000 اقية و باقيات 
صالحة فى خدمة الحديث اللنوى و نشر السنة و ابادة البدع و الرسوم الفاشية 
فى ارجاء الحند و لهم منرية لا يشاركهم فيها احد من خدمة سائر العلوم 
الاسلامية و لمارف الديية وغوه كان أغز اله أحوج الى ابقاء هذه 
6 وتتج هده لدوم بن وقت كاد يغيض فيه عيون العلم و يطوى 
فيه بساط الدين فأصبيم علاء ديوبند تحوماً لامعة و بدوراً ساطعة فى سما المند 
ظ الداجنة و اصبحوا عونا للدين ترئارة ولا سمأ الشبخين الجلبيلين الحبجة 0 
٠‏ العارف لسان الامة الشيخ عمد قاسم الانوتوى الديوبتدى لحتو سته 64# 
يجرى قدس مره وااقبك العارف. شيخ السنة مولانا رشيد احمد الكتكوهى 


00 الديوتدى المتوفى سنه ١00+‏ يجرى قدس سره فكانا ف قدى معاء فى لدان 


المدلحمة و رضيعى لبان و فرسى رهان فى هداية الامة , 21 انقاسهما القدسية. 


“ا لا 


شمة اليان. 2 ظ مشكلات القرآن 
شعث الامة الهندية و راب :هوذهما المثمرة ثاى القوم و للتفصيل موضع 0 
فو هذاه يهن 80 4 به + 1 

كانت الحكومة الريطانوية كفك امسر نات وعدت 
عن طورها و طفقت فى الظفلم غل افق اند شنح يرن الول الناطائرية 
واهل الحند حرب الخزية الوطنية فى سنه /اهم١‏ من المبلادية و سنه 1١1/86‏ 
من الهجرية وسرت شعلها الى الاقطار ومن جاهد ف الله حق جهاده 
و شر عر._ ساعد العزيمة الصادقة عصبة من اكابر ديوبند منهم القطب 
المهاجر المى الشيخ امداد الله قدس سره و العارف النانوتوى مولانا الحجة 
القاسم .و شيخ السئة القطب الكتكوهى رحمهم الله تعالى فنبذوا الى اهل 
الحكومة عهدثم على سواء و استعدوا للجهاد فكانت لهم و قائع مما ان شامى 
به الهند و يكون درة الناج لهام المجاهدين فى انقاذ الملك عن بطش الاعداء 
وكان للعارف النانوتوى فها مكانة علياء ‏ فكانت الحرب بعالا نال المجاهدون 
من الحكومة و نالت هى منهم وغدر عصبة من ابناء الوطر._ فصاعدوا 
لكوم دروا ناهد انر و تو له قرا راكوا زر 4ك انين 
واقاق]:ق الثازب بو القررة .وم ولاه قروو القتادوين فيع المبليت 
السار احمد خان الدهلوى الذى سبق ذكره بانى الكلية حتى ا له 
للدولة الرطانوية و قد مين اله لانن اللي ا لمق 
المصلم وكأان آم الله مفعولا . ٠‏ فاضم الامة الهندية فى أسوء حالة و اردى 
كنال تدور الدوائر ولات حين مناص و تلك الايام نداولها بين النامن» 
فكادت تنقض معال السنة و شعائر الملة الاسلامية و اصبحت علوم الدين 


بج لس ورسوم ١‏ 





نيمة قيمة البيان ” : ا ا كلات 4 
داغية لتاسيس مدرسة:عزية“لديزبند منهم اديب عصره مولانا ذوالفقار 0 
على العثمانى الدوندي فاح اماسة و ديوان المتنى و المعلقات وغيرها 
ظ من زير نافعة والد خضزت. شيخ الحند رحمه الله السابق 1 ومولان 01" 
نق الاديب الفاضل “مولانا فضل الرحن العثانى الديوبندى والد شيخنا 
يحقق العضر صاحب قنح اللي و الشيخ الحسيب النسيب ٠‏ ايخ ابي جمد 
عابد حسين الديويتدى رحمهم الله تعالى / فوضو ١‏ الام الى حكيم القوم 
مجاهد الامة حجة عصره مولانا حمد قاسم لنانوتوى فتفرس حقيقة الااص 
وما يحتاج ليه المند وما سيحتاجون قاول اقامة'المنهن الدئ عل أساس» 
رفبع و بنيان شامخ و دعى لوضع لب الاساس عارفاً و لت من أولية ال 
و عرفائه يدعى بأسم وى ا جل" فولان الحدث السيد اضفر مخييق 
الديوبتدى من قل امه وكان هو بمكانة عالية من التقوى والطيارة تعن 
هذا العارقت النانوتوتى قال فى ثنائه عليه انه رجل عى ان لم مخطن اله 
عا عمان. و فخ العارنن النالزتوك لا دارة نظمه الولى المارك بلله 
. مولانا رفيع الدين رحه الله و يكن لمنقبته الباهرة ما تواتر انه كليل طبارل" 
اهل المدرسة توسيع احاطتها فكان يتشرف ف الرقيا بزيارة سيك المرسلين 


ختام الفبيين مل الماتع . ى صلوات ألله علمه و سلامه قصب له 0000 


٠‏ اويرسمها له بالعضا فهكذا قام هذا المعهد الديى لمبارك 0 0 اق 


ظ :و فاضت ركاته فى الآذاق و يدعن اليوم بدارالعاو , ال 1 
العلوم الاسلامة و اك 5 اين ومن من الدايات الى هى أصول 


سمة. الببان ْ لمشكلات القرأ ن 





هذا المعهد الاساسية وعهد بها العارف النانوتوى ان لن يقبل اسعاد الحكومة - 


الريظانوية ابدأ ولا يلتفت الى مساعدات اهل الثروة و الجدة بل يستعان 
فى رقيّها من ضعفاء المسلبين و فقرائهم فاعتصم من بعدمم بارشاداته السامية 
الى هى جدير بان تكتب فى صفحات تاريخ الهند بماء الذهب و ورق الدبياج 
فهذا الممهد الدبى الميمون يطوى مراحل عيره فى ابهى عروج و ازهى 
ارتقء » مضت عليه سبعون حجة فصاعداً ول يقبل راتياً من الدولة و قد 
الحت و احتالت غير مرة لقبول الراتب الغالى الذى يك لنظامه فى غنية 
من الناس يبد ان الله و فق اخلافه الى اليوم ان اغمضوا عنه و اقتنعوا 
بمساعدة عامة الامة المسلية و القوم و الحدلله تخدمونه بنحوستين الف روية 
فى كل عام ومن الله الرجاء المحصد ان يقتنعوا عل خدمة الامة و اعانة 
ضعفائهم . 0 

فاما انوار هذه الجامعة التى اضاءت ارجاء لهند القاتمة بل اقطار 
البلاد النائية من بلاد خراسار_ و ماوراء التهر و بلاد الافنان و الصين 
والكاروى النراط ةو خريطابذى: (آثارها النظبة و جبايوا انعد وبر 
اباقية فى خدمة العم و الدين و الذب عن حوزة المنيفية الليضاء و التفادى 


. بالاموال و النفوس فى سبيل جهاد الحرية و اصلام شعث القوم و تاليف 


جواهر العلوم و تفخ روح الحرية فى ابناء القوم و تاسيس المدارس الدينية 
فى اقطار الملك و غيرها من ما ثرها الساطعة فى تاريخ الهند ما لا ينتطح فيه 


٠‏ عتوان ولا يستطيع اتكارها من له اينار كل ذلك مما لا يستقصى 


ا (/ا١)‏ فى 





1 


ٍ. 
ا 
1 1 
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شمة اليان لشكلات القرأ ن 
٠‏ فى هذه الاوراق اجماله فا ظنك بسرد آثارها الباقية و باقباتها الصالحة 
تفصيلاء فهل على بسيط الحند بل ساهر آسيا معهد يياريها او مجلس بحاريها - 


أو جضعة تناضلها أو ادارة سياسية تساجلها » فهو لاء الذين ذكرتهم دورها 0 


و شموسها واولئك نفوسها و رؤوسهاء وحق لبسيط المند ان يفتخربها 
اى افتخار و حق ان تستنير ارجائها القئمة من ذلك الانوار و حُقٍ لى 
| ان اتلو قول الله عروجل تحديئا بنعمته بالعثى و الابكار (افن سس 
بنيانه على تقوى من الله و رضوار_. خير ام من اسس بنيانه على شفا 
جرف هار 4 والحق و الحق يقال انه لم يدب فى هذه القرون الاخيرة 
على ظهر بسيطة الند ديا ولم يرقل لاحد عليها المهارى ارقالا ولا تقريبا 
مثل الشيخ الحجة العضب الجرد و المشهور الحند مولانا اسماعيل الشهيد 
حفيد الحجة الامام الشاه ولى الله الدهلوى و مثل الحجة البالغة و الشمس 
ابإزغة الصارم المسلول و السيف المصقول مولانا مد قاسم النانوتوى 
مؤسّس نهضة العم و خدمة الدين فرحمهما الله رحمة واسعة وحق لى 
ان اعثل بقول زهير سه ا 

لو كان تفل تاق الى بدن احد قوم لارّلهم يوماً اذا قصدوا 

محسكّدون على ما كان من نعم لا بزع الله عنهم ما لهم حسدوا 

وصل الى الرفق الاعلى مولانا النانوتوى عخلف مر.. بعده البحر ' 
المفدق و الحير امحقق شيخ العصر استاذ العالم مولانا مود الحسن الديوبندى 
المدعو بشي المند فكان خير خلف لسلفه فكان مع عكوءة فه على درس السنة 
5 اليف الرسائل كان همّه فى انفاسه و اوقاته استصال شأفة الدولة الرطانوية 

0-08 





يتيمة اليان مشكلات القرآ ن 
5 الى وكارتب زعما ناما للامة الهندية ف غهده المسلمون و غيرثم فى زعامته 
عفرن 

0 السياسية كانوا على سواء فكان قطب رحأثم و محورثم . دارت عليه رحى 

“لواقم ٠‏ حتى أسرته الحكومة فلبث فى جر جزيرة مالطة اربع سنين 

وود مع ماشه وجا دمة مداه ل اده الفيد المحدث الجهذ 

5 مولانا الشيخ حسين 57 الاق الو مدي اهن نامل ونال 

يل" الفاضل عندومنا المحارم الدع مولانأ عرد عزير الفشاورى 9 الديوبندى 

0 المدعو عزير كل اطال الله حيوتهه| ٠‏ فنا قضى الشيخ نحبه خلف اصصاب ظ 

مسنم 00 للعلوم زاخرة و تجوماً للدين زاهرة منهم الشيخ المدنى ذلك العالم 

اليجتهد المذكور وهو خلف الشيخ اليوم فى مسند الدرس بدارالعاوم الديويئدية 

وهو ارشد احاب الشيخ رحمه الله فى خدمة القوم و الوطن و ابادة شأفة 

الدولة الحاضرة و منهم شيخنا امام لكر :تالقان كك الاو وبغيد اذ 

قد انار مسند درسه بديويند بعد عهد اسارته و بعد وفاته نحو عشرين عام 

وهو مع عكوفه على المعارف و العلوم لم يال جهداً فى نشر الدين و خدمة 

الانقاى تخب وتييا تدان نري" لاد ار هينة الذناة اليف بن الساعة 

فى شاور سنه ١4‏ مجرى لسعر و اربعين بعد الالف و ثلهائة من الطجرة 

و شاع خطبته التى القاها فى المحتفل وهى مشحونة حقائق علية و دقائق 

سياسية ما اذعر._ لها عذاة السانة وز قيق ال جر عه صدرا عارا 

لادارة اجميعة اذا اعلنت العصيان المدنى و الخلاف القانوى - و منهم شيخنا 

محقق العصر مولانا قير انين الكان انقنى عتره فى خدمة الع والدين " 

وله الحظة الاوفر فى خدمة الوطن ولا سما فى مساعدة الحكومة التركة ٠‏ 


نه ساقم المشكلات: القوآين 
ببعث الاموال فى الحرب العظرءة اتى. أ ضرمت ننارها فى دول الدنا اطال الل" 
بقائه فى عافبة و منهم احقق السياسى و الدينى مولانا الشيخ كفايت الله 
الدهاوى رئيس جميعة العلماء. تمضى انفاس عمره فى خدمة العم وقادة الامة 
و سياسة الوطن والما.انعقد المؤتمر الاسلانى بمكة المكرمة سنه ه4٠٠‏ مجرى 
و ندب اليه رجال كراء القوم و زعمائهم مر سائر الممالك فندب اليه 
الشبيخ المحقق العثمانى و الشيخ الدهاوى فكانا مندؤبين من ادارة جميعة العلماء 
من جانب علباء الحند و منهم المجاهد المذكور مولانا الشيخ جمد عزير الفاضل 
طال بقائه كان من رفقاء شيخه فى تكميل عزائمه خدم القوم و الوطن برهة 
من عمره فى مكابدة و معاناة و الآن تنقضى انفاسه فى خدمة العلم و منهم 
الى الفاضل مولانا الشيخ عبد الله السندى صاحب الممة العالية و العزيمة 

ظ الراعخة خدم القوم و الملة برهة من عمره و الآن يقضى حيوته ك زادها 
لله ككربما و منعه الحسكومة الحاضرة من العود الى المند و متهم العالم الفاضل 
مولانا الحترم عمد ميان المدعو بمنصور الانصارى سعى برهة من عمره 
لخدمة الوطن و قاسى فى ذلك شدائد و متاعب قادحة وهو الآن مق يلدة 
كايل' وغير ده للاء الامائل و الاكائر من يشكل احصائهم ثم من احصاب 
اصحابه من تحسر سنا القم عن سرد اسماءم كلهم بذلوا جهودم و تقوسهم . 
ويسذلون فى اعلاء كلة الحق علا وديا حاف وؤعاءة كثر الله تعالى 
. اشالحم فقس ايها الناظر بين رجال الدنيا و بين رجال الآخرة باعتبار 
واستتصار ان فى ذلك لعدير ة لاولى الالباب فاعتتروا 2 اولى ا 0 
)ده الشكوة الاضرة يمن اع الى الحند ١+‏ ا 
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يقيمة البيان 


مشكلادت القرأ ن 


وكأن عير فى حقهم يرداد صدأه اليوم سه ظ 


اذا فزعوا طاروا الى مستغيثهم 
خيل عليها جنة عبقرية 
عليها أسود ضاريات ألبوسهم 
م جدادوا احكام كل مضلة 


بعزمة مامور مطيع و أص 


طوال الزماح لا ضعاف و لا عزل 
جديرون يوما ان ينالوا فيستعلوا 
سوابغ يض لا تفتها انبل 
من العقم لا يلق لامثالما فضصل 
مطاع فلا يلقى الحزمهم مشل 


عا عن سر ا دواوانا 


وهيل نت الل الأو شس» 


توارث آباء أبالهم قبل 
و تغرس الا فى مناتها للخل 
و كأن ابن الروى فيهم اشد ه 
آراء 1 و وجوهم و سيوفم 
فيها معالم لله دى و مصاح 
خان لى ان اشهد على رؤس الاشهاد للعالم الاسلاءى كافة ان او يعم 
عصابة ديوبند فى فبحاء الحند بأعباء هذا الام « العم و الدين و السياسه » 
م يكن اليوم على سطحها العم الصحبح و الدين القم سنة و قرآنا و السياسة 
الملية و الحقيقة المنخولة و لقضى عليها بالزوال منذ اواخر القرن الشالث 
عشر مم._ الحجرة و لكانت ظلبات بعضها فوق بعض اذا اخرج يده 
كد فاه 


فى الحادثات اذا دجون بجوم 


بحاوالدجى و الاخريات رجوم 


ألاليت شعرى هل يرى الناس ما أرى 
هر . لاص ؟ أو بيدولهم ما نداليا 


7 (60 تاه 





ثناء اهل مصر عل دارالعلوم الديوبندية و رجانها . 
5 و لما قدم العلامة السيد رشيد رضأ المرحو م الحند و احس' بركات ظ 
هذا المركر الاسلاى فى اقطار الحند اثتى عل ذلك المهد الدتى وعلائه ‏ 
كنأء جميلا نيا قال فى جريدة «١‏ المنار» على ا رأيت فى مدرسه ديويند 0 
الى تلقب بأزهر المند نهضة دينة علبية جديدة ارجو ان يكون لها تفع 
فلي + قال ما ات نمت ين في اند كا قرت بزؤية جدوة ديد 
ولا سرت بشئ هناك كمرورها بما لاح لى مر الغيرة و الاخلااص 
فى علياء هذه المدرسة و يصف رجال الدننا منهم علبائها بالجود و التعصب 
و يظهرون رغبتهم فى أاصلاح تعمم تفعها و قد رأيتهم و لله المحد فوق 
جميع ما سمعت عنهم من ثناء و انتقاد الى آخر ما قال هذا و.صلى الله 
الى على سيدنااو مولان عد خام اليين د وآله و صححبه و بع أجمعين , 


ابحثك عن وجوه اعازه 590 دقع اتحدى 
ظ و بان الاعنىا ذلك . 

٠‏ قد خرجت و يعدت ما كنت بصدده و الآن اعود لا كنت 

+حاولئة. .و النؤة اند 00 هذا ادام مرسار الواضيع ل المقدمة 


ظ مويو بو 0 ببق 


حت الادؤان العصرية ولارس ان. كتاب له أكببر مسورة بف السام 


يقيمة الببان لشكلات القرآن - 

بق عدا زه .عل تطور الاطران و كرتو اال كرارء دك ب طلا اضر 
و مصاقع العرب و دعوا الى مباراته و مجاراته انسهم و جنهم رست مقاولهم 
وذهبت شقاشقهم وانت تعلم أن العرب كانوا بمكانتر من البلاغة بعيدة 
تلن التضيد النجيب .رارع لاخر .و الطاب لزنه الطمنة:والرسرة 
الاتمجاع الرنائة والمنظوم المرصع و المتتور الرائق فعجزوا و خابوا و قطمت 
اطاعهم دون مناضلته و مساجلت فاذعنواله عملا و قولا و اعتقاداً و أصبح 
يحزمم بحيث لا يرئاب فيه ذو أربة و دربة وهو كا ينادى المصقع على 
رفس الأقهاد اك الذغنة للدم اتبقه ؤيواعة .ونه لزنه كزلاك 
ينادى على اعين الناس الحكم و الفيلسوف الى قوانين النظام و نواميس 
اتهذب و آسرار الرق و دوح الساسة و دساتير الادارة و دعوة الخلق 
الحمة و الموعظة الحسنة و يقمم براهين قاطعة فى تضاعيفه و طواياه على 
ما يستحيله الفيلسوف الحكم او يستبعده صحيث عنى الت لج يه صدره 
و تطمين به نفسه ان اعطى للعقل حقه من الفكرة الغائرة و استمرى من 
طبعية من دون زيع "الات فى سطينن و عناد , ولاارس انه كلا ازداد 
الدنيا ازدهاراً و رُقيَاً فى العلوم و الفنور. تزداد بدائع كتاب الله على 
صفحات العالى سطوعاً و لمعااً , ذوقاً و وجدااً , برهااً و ايقالاً» و هكذا 
لا يذال القرآنف معجزاً على تعاقب الاعصار و الادوارء لا تخلق” و لا 
يل' وهكذا ببق الى آخر المدئ' . ومما قلت فى قصيدة لى فى نعمت 
التي صلى الله عليه و سل و مده سه 0 
عمد جاء «القرار:#_ معجزة دامت لا روضه مخضرة انفا . 
عا ظ احكامه 


يقيمة ايان 0 لشكلات القرآن. 
ظ 0 نسقت در منضدة 2 دقت لطائفه لا ترتجى لطفا 
0 كالنجم اذ لمحت والشمس أذ سطعت والعين اذ نبعت والصوب اذ وطفا 
ش فاقت حقائقه راقت دقائقه 2١‏ يهديك ورا مها القارب شنا 
فاحت, حدائقه ساحت يجائبه صوب دروركوج البحرما نشفا 
حر عظم اذا ما غصنه نظا ١‏ حديك دآ تمي فالا تحفا. . 
فاقت بلاغته اعلى ذرى قلل حار العقول هنا عزكنهها وهف 
هذا غير ان الاقدم ان يعرف الجهة التى يتبين بها ايجازه و قامت 
حجة بالغ و معجزة ناطقة على اهل القرن الاول اولى ذرابة و سلاقة 
و فصاحة و طلاقة , قال الامام القاضى ابو بكر الباقلانى فى ايتحاز القرآن 
ص ٠١‏ ( طبع السلفية ) و قد كان بحوز ان بيقع ممن عمل الكتب النافعة 
اد القرآن و تكلم فى فوائده من اهل العرية و غيرثم من اهل صناعة 
الكلام ان ببسطوا القول فى الابالة عن وجبه معجزته و الدلالة على مكانه 
فهو احق” بكثير ما صنفوا فه من القول فى الجر" .....' ودقيق 
الكلام فى الاعر اض و كثير من بديع الاعراب و غامض النحو فالحاجة 
الى هذا امس و الاشتغال به اوجب وقد قصر بعضهم فى هذه المسألة حتى 
اذى ذلك الى تحول قوم منهم الى مذاهب البراهمة فها و رأوا ازن يبر 





ظ (1) وفى نسخة للضلال - ظ ظ 
(0) ههنا فى المطبوع يياض ف النسخة و حتمل ان يكون اللفظ الساقط 


0 التى لا بتجرأ او الجرء الفرد و يدل عليه اللفظ الذى يليه ١١‏ منه - 


لدانلا لب 


اصخابهم عن نصرة: هذه المعجزة يوجب اك لا يستنصر فيها و لا وجه 
لها خين رأوهم قد برعوا فى لطيف ما ابدعوا و اتتهوا الى الثارة فما احدبوا 





و وضعوا ثم رأوا ما صنفوا فى هذا المعنى غير كامل فى بابه ولا مستوى 
فى وجهه قد اخل بتهذيب طرقه واهمل ترتيب يانه » آه . 

و هذا موضوع مستقل افراد بالأليف قديما وحديشاً واول 
من صسّف فما بلغ اليه على ابو عثمان الحاجظ المتوق سنه هه مجرى 
صاحب كتاب الدان و النسين و كتاب الحمؤان و كتاب النجلاء و غيرها , 
الّف فه كتابه فظم القفرآن و ابان عن حاله الامام القاضى ابوكر 
ظ فى ايجاز القرآن بقوله وقد صنف الماحظ فى نظم القرآن كتابا لم يزد 
“فيه على ما قاله التكلمون قبله ولم يكشف عمّا بلتبس فى اكثر هذا 
الموضوع ١اهء‏ و نحن لا نتهم الامام الباقلانى فى ذلك م غمض من كلامه 
الفاضل الاديب الرافعى غير انا نقدر الحاجظ ذانه اول من صنف له 
فله فضيلة التقدم و السبق , هم صنف. فيه الشيخ ابو عبد الله الواسطى 
المعنزلى المتوفى سنه >.” مجرى و سمّاه ايماز القرآن فى نظمه و تاليفه 
ذكرة صاحب كشف الظنون. و ابن النديم ول تطلع الى الآرى. على هذا 
الكتاب غير ان الشيخ عبد القاهر الجرجانى المنو ف نه ام مجرتى. صاحب 
“أسرار البلاغة ودلائل الامجاز شرحه بشرحين كبير ماه المتتضد 

ْ را و بهذا ينبين منريته و كفاه فضلا 5 ابو الحسن ا 
.بن عيسى الرمانى التوق سنه ”,مر“ مجحرى صنف فله رسالة صغيرة تبلغ لمحو 
الاين م صفحة معاها اياز القرآن طبعت الآن بالمند فى مكتبة الجامعة الملية يدهل . 
35 (19) | وقد 


0 يمة ايان _ 1 ظ ٠‏ الشكلات القر آن 
وقد ٠‏ طالعتة ولس فها ما يدر فى هذا العصر الحتفل 52-45 القوم ف 

غم ادق وقد خط لاقت . ف «اتني المنقب حيت 5ل أنه عيدج ٠.‏ 
. الرماق و ليس هو ابو عيبى بل ابن عيبى كم ذكره ابن النديم و ابن خلكان 
وغيرهما ثم صنف الثبيخ الامام القاضى ابو بكر الباقلاتى المتوق سنه + ) 
يجرى ذلك البحر الخلاطم و المحقق الشهير المكلم شيخ م السئة و لمان الامة- 
كتابه المعروف أعجاز القرآن و الفاضل الرافى مع ثنائه عليه على كتابه 
ومع انتفاعه عنه غض" من قدره شتياء وان بع 
رقاب الام بكتابه هذا ولا سها على الفاضل الراففى فان الباقلانى هو الذى 
اأن.طرق الحجة و اوضع الحجة اللامة و كتايه هذا قد مضى عليه تحوالف 
سنة من غهد اليفه وهو على حاله غضر” 0 يستقنى افاضل هذا العصر 
الحفيل بالعلوم المدونة و الكتب المؤلفة فا ظنك «الاعصر التى لم تبلغ العلوم ‏ 
المدونة الى هذا الحد ولم م تدوين العلوم ولا سما علوم البلاغة التى كللت. 
قصور حمراء بلاغتها و خضراء ا. فصاحتها بأمام اهل الفن شيخهم عند القادر 
الجرجاق مع أن هذا من العاوم التى ما نضجت كيف احترقت ثم مع ذلك , 
كله جر” كتابه بعبارة تطرب لها الاحلام و الافهام و ترقص لما الاقدام. 
و الاقلام - ومن صنف هنا الموضوع م كاه صاحب الاتقان و صاحب 
كشف الظنون وغسيرهما الامام المحدث الشهير أحمد بن جمد الطابى - 
البستى الشاففى المتوفى سته جرم يجرى صاحب معالم السئن ثم" ابن سراقه' 





0 واقنا نجس الرافعى حقه بل تجاوز الحد وأسرف حيث قال فى حق كتايه 
7 أن ان كتايه لو كان مما ينفع الناس لمكث فى الأرض» أه ‏ د 
0 





يديمة اليان لشكلات القرآن 
المتوفى سنه مجرى و الروياق و لعله ابو الحاسن الرويائى من اكابر علياء 
الشوافع. صاحب حر المذاهب و مناصيص القافعية المتوق سنه +.ه مجرى 
و الامام الرازى المتوفى سنه .1 مجرى و ابن الى الاصبغ المتوفى سنه 5 
مجرى و شيخ الزملكاقى المتوفى سنه 70 مجرى و لعل هى كتب بعضها من 
بعض كا قاله الرافعى و عسى ان حوى مؤلفاتهم هذه على تفئن اساليب 
جميلة وبراعة تعبيرات رائقة و ابداء وجوه من الامجاز مسفرة ذات بهاء ئ 
وجمال و لكن الاسنف أن الامة لم تتتفع الى الآن بكثير من هذه المعادن ' 
الغبنة و الكنوز الغالية و لعل الله حدث بعد ذلك امرأ ‏ و ابن النديم ذكر 
فى فهرسته كتابين ما عدا هذه الكتب احدهما كتاب نظم القرانك لابن 
الاخشيد و الاخر كتاب نظم القرآن لانى على الحسن بن على نصر فهذه 
بضع عشرة كتاباً فى هذه اضوع ما وصل اليها على و احصاق من 
كتنب القدحاء :و امتاخ بن .+ 
م جاء بعد هذه القرون التطاولة و بعد هؤلاء الائمة ا ادماء 
صر وغرة كا تى العصر الاديب الفاضل مصطق صادق الرافعى المرحوم . 
كان من ادياء القرن الحاضر فالف كتابه ايخاز القرآن على اساوب عصرى ' 
بارع ففصّل بعض ما اجملوه و صدع بما اشاروا اليه وكشف عن بعض 
ح اقول وكيف.حط من قدر كتاب فيه ما افظه اختلف اهل العلم فى وجه 
اتجاز القرآن فذكروا فى ذلك وجوها كثيرة كلها حكئة و صواب وما 
بلقوا :فق وجوه عازه يد" والعدا وس عور 0 طَِ 


3 الاتقان والرافقعى نفسه ىق كتانه 17 مله ١ ٠.‏ 
سس با د ا الارتقاءات ْ 


يقيمة ايان ' ظ لمشكلاات القرآ ن 
الارتقاء ات اضر وراعان الثرات اقها بو انار بط ناه من اطراف ما عننى 
ان يكون فى كليات القوم الله لعاض بد انه قال هو نفسه فى اللاقلااق 
رحمه الله كان واسع الحيلة فى العبارة مسوط اللسان ال مدى” بصد يذهب 
ذلك مهت الاج و مذهب مقلده ابن العميد على بَصّر و تمك 
وحسن تصرف اه - رجل جاحظى الاسلوب يتفلفل فى اعماق التعبير 
و التحبير و.يرقص. قلبه فى بداء الانشاء فى هركة و هاب وكانه تحاول ان ظ 
يعرف يلاغته قبل :أن ترف ولغ القرات بن ل اف القادة نا كاد 
مختلط فيه الحابل و النايل و قد استفاد كثيراً من ابن الاثير فى المثل السائر 
ول بصرح به ومع هذا فلا اكر فضله وما لكتاية و انشائه منذلة فى 
القالب عظيمة و لكن اود.” ان لو شيره احد” من ادياء لعي افك الا 
الى تلخيصه فى نحو ثلثه و الثلث كثير و اذرن تحرى به أن يوضع هو 
فى نصاب عل البلاغة فيجديهم نفعاً ان شاء الله تعالى - هذا ا 2 





و ماعدا هذه المؤلفات المفردة فى هذا الموضوع رصع احبار الامة . 
المحمدية درأ مثثورة و جواهر مبثوثة لو نظمت فى تاليف لكان عقداً غالاً . 
. لتحر الللاغة وغرة جين كتب الادب و العل فنها ما ذكه الشيخ الجرجاف:” 
فى غضون كتايه اسرار البلاغة و دلائل الامجاز و الامير المانى فى اضعاف. 

0 الطراز وما يصدع به الامام الر ازى فى كتاية نهالة الابحاز وهو / 
00 ان انتقاه من كتابى الشيخ و لكان" للغير'ق المحققة غاز. وما شه أخاط 
إن الم فى كتبه مثل بدائع الفوائد و مدارج السالكين و كتتاب الفوائد - 


1 قرم من بدائع انواع ايجاز » و ما بحث عنه اكثر المتأخرين من ' القسرين 
ا ال عر ةلاع ظ 





شمة البان 20 اشكلات القرآن 





كصاحب الكقاف وهو هادية صوارثم و مصباح 7 منارثم وكالامام الرازى 
ظ و أبن الا ثبر الادن الكاتب فُْ الل السائر وانى سعود فُْ تفسير ه أرشاد 
العقل السلم وصاحب روح المعانى و غيرثم من جهايذة العلى و حذاق الهن . 


وجه الاتحاز 


7 ليعلم انهم ذكروا فى وجوه ايحاز القرآن اموراً كثيرة ١‏ كيرها 
صحة وان كان بعضها فوق بعض وا بطل الوجوه عندى ما قاله النظام 
ان امجازه بالصرفة يعنى ان الله صرف العرب قدرتهم عن معارضته و سلب 
عقولهم و ان كان مقدوراً فى نفس الام بيد انه عاقهم هذا العائق الخارجى 
ومن ثم اصبح معجزاً _ و بطلانه لا شتقر الى تنبه فان مفاسده كثيرة 
ظاهرة . ثم ان الامام القاضى عياض المالكى ارجع تلك الوجوه الصحيحة 
الى اربعة أنواع الاول حسن تأليفه و التئام كلياته و فل و وجوه اعازه 
وبلاغته الخارقة لعادة الخرب الذين ثم فرسان الكلام و تلخيصه يرجع الى 
الفصاحة و اللاغة , الشاتى صورة نظمه العجيب و اسلويه الغريب الخائف 

لاساليب كلام العرب . الشالث الاخبار بالمغييات و ما لم يكن فوجده 33 
ارا اله الانباء بالقرون السالفة و الام البائدة و الشرائع الدائرة مع 
٠‏ كون من انزل عليه اميّاً لا يقرأ و لا يكتب وهى ما لا يعلم منه القصة 

الواحدة الا الفنت من احبار اهل الكتاب الذى قطع عمره فى تعلم ذلك : 
اتهى ما قاله ملخصاً . و قد فصل كل وجوه من هذه الوجه الاربعة ما 


نه للقاوب شفاء و للعيون جلاء وكل ما قاله جيم بل الامى عندى 6 
00 0 6 قل 


قنبة النساته.؟ 00 لشكلات 7 
ال ابن سراقة انهم ما بلغوا الى معشار وجوه الاتجاز و من اتجازه ان ل 
ننقضى وجوه ايجازه بدا : فسدو منها ف كل قرن ما لم بد فى القرورت. ! 
الغابرة سه 0 ااي ' 
“لسري عه النفيراة هد اهنك 5207 
كالشمس ف كد السما* وضوئها 0 يخثى البلاد مشارقاً ماربا 
ال 0 
و شعرائهم انما هو نظمه البديع فصاحته و بلاغته و غريب اساوبه و براعته 
فانهم كانوا ارباب هذا الشان و اصعاب الييان يعرفون هذا الام ذوقا . 
و وجداناً . معرفة و ايقاناً لم يكن عليهم فيه لبسة ولا يدخل عليهم فيه 
شبهة ولا يتسرب اليهم وسوسة و اليه جنح اجخهورء قال ابن عطية الصحيح 
والذى عليه أمهور و الحذاق فى وجه اعتجازه انه. بنظمه و صعة معانيه و توالى 
فصاحة الفاظه , انتهى ملخصاً , فاذا دار الام على هذا فالجال رحب و المسافة 
قاسة .و الاق فخدمة الثرآن اعد عه للية بو احكام, هذا السك إن 
تأت يا قاله الامام الباقلانى رحه الله بعدم التقدتم فى امور شريفة امحل 
عخلننة اللقذان بوققة | لمنللك: لططقة اللانة بوعل | التي قاقد أذدق 
الامة بل سار مسير الامثال ما يقال «لم يدر اتجاز القرآن الا الاعرحان ٠‏ 
5 الشيخ " عبد القاهر الجرجانى صاحب دلائل الايجاز و العملامة. 
جار الله مود الزخشرى صاحب الكشاف و قرن بهذه الثرة فيه انام - 
اضر فقال ٠‏ احدهما من زعخشر و الآخر من جرجان » وما هذا الا من 


الو داورل اليه وكيف لا وقد حى الباقلانى ‏ ظ 
ام ظ 


شمة اليال ... | لشكلات القر آن. 
فى كتابه عن الاسمعى رحه الله « فرسان الشعراء اقل من فرسان الحرب ١‏ ظ 
وعن الى عمرو بن العلاء ٠‏ العلساء بالشعر اعر من الكبريت الاخرء شم 
قال الناقلاان اذا كات الكلام المتعارف المتداول بين الناس رشق ظ باز ه 
و يصعب نقده و يذهب عن محاسن الكثير و ينظرون الى كثير من قببحه 
بعين الحسن و كثير مرح حسنه بعين القبيم ثم مختلفون فى الاحسن منه 
اختلافا كثيراً و شان أراءمم فى تفضيل ما تفضل منه فكيف لا بتحيرون 
فا لا حيط به عليهم ولا يتأنى فى مقدورثم ولا على مخواطرثم الى اخر 
ما قال رحمه الله » و لما كان شيخنا رحمه الله صاحب مشكلات القرآن نسي 
وحده و نظير نفسه فى عصره نظير من نظراء افذاذ القرون السالفة جمع الله 
له شمل المزايا الى قلسَا يتمع فى احد . اعرف ايجاز القرآن و ثلج به صدره 
و ريبما كان يقول بعد حكابة المقولة السابقة ٠‏ لم يدر ايجاز القران. الا 
الاعرجان و انا ثالثهما » و كان يقول ايحاز نظم القرآن عندى ابين من 
طلوع ذكاء عن مشرقها ليس فيه للشبهة مدخل و مساغ واما الذكاء فرها . 
يشتبه طلوعها. و يرى فى الافق قرصها و يكون هو انكاس قرصها حيث. 
تحقق فى الفلسفة الجديدة انه ينراآى' قرص الشمس قبيل شروقها من افقها 
الحقيقى بعدّة دقائق ثم كان الشبيم رحه الله مثل هذا تقرياً للافهام بقدح - 
فيه درمم مثلا وضعه بعيداً عنك حيث لا يرى فيه الدرهم ثم اذا ملع مآم 
تراآى' لك الدرم نه فينكن ان يقع الريب فى قرس الشمس يد ان 
اتجاز نظم التغريل العزيز بقين لا يقربه شك و ثلج صدر لا مخلطه حيرة 
ولاوثم اطمين به القلب و قرت به العين فهو ابين عندى من فلق الصديع : 


6 ظ 3 أوضع [ 


1 ايان 00 ش 5 اق 8 
و أوضح من شروق 1 و 5 ريب أن تغلغل الشيخ رمه الله من علوم ظ 
النلاغة كان بمكانة شاسعة لا يدرك شأوه ولا شق غداره فكانت البلاغة 
5 بلحمه و دمه وكان شول رحمه الله قد اودع الله فى قلى معياراً 
لمعرفة البلاغة فلست فبها لاحد مقلداً و اعطاتى بصيرة ادرك بها مراتبها . 
و كثيراً ما رأيته رحمه الله باخذه وجد و نشاط” فى تعبير القرآن 
و يطرو عليه هزة كهرة العصفور حين با-له القطر الممطور فكان رحمه. الله 
يلد حلاوته و عذوبته وسرى حميّاه فى قلبه و روحه كأ سرى الروح 
فى البدرن وبتحير من بهجته 5 رونمه , ماله وكات يول و الاععى 
فى تفسير القرآن هو الصدع بغرضه بما يقتضيه جزالة شانه الجليل و دق 
نظمه الممجز على مسذاجة فطرية و يستغنى عن تكلفات و تقديرات تنا فى 
بليغ نظمه المعجز البارع وان التكلفات ولع اهارت تحطه عن درجته ‏ 
القاضية: ال لست ورائها غأية لا عت نننها نهالةه 0 
رنب تقصر الاماق حسرى |0 دونها ما ورائون» اوراء ظ 
وايؤيد كلام الشسييخ رحمه الله ما قاله الزمخشرى رحمه الله من حق 
مفسر كتاب الله الباهر وكلامه المعجز ان تعاهد بقاء النظم على حندنه . 
البلاغة على كالها وما وقع:به التحدتى سلما من القادج وقال غيره ‏ 
معرفة هذه الصناعة بأوضاعها هى عمدة المفسر المطلع على يجائب كلام الله 
وه قاعدة الفصاحة و واسطة عقد البلاغة ‏ و كان رحه الله يثتى كثير؟' . 
: ' على ٠‏ نظم الدرر فى تناسب الآى و السور » للشيخ ابر اهم بن عمر البقاعى 


3 لقو ب انه ملم يجرى من أرشد اصصاب سي الاسلام الحافظ إن 2 


يثيمة البيان لشكلات القرآن 
من هذه الجهة السامية وكان يقول هو قد وف حقه بما امكن لجهود البشر 
وكان يتمنى طبعه فى حيوته و عزم على اخنذ عكسه من مكتبة خديو مصر 
ولكن حال الاجل دون الامل فتوفى رحمه الله و فى قلسه حسرة و كان 
ول يتفق حتى مضى لسبيله ١‏ و؟حسرات فق بطون المقابر 
وكا قال ذو القروح الملك الضليل سه 
وهاالمرأما دامت حشاشة نفسه بمدرك اطراف الخطوب ولا آل, 
وقال ربا عزوجل لإ ام للانسارن ما تنى فللته الآخرة و الاولى 4 
وقد حان لى ان اذكركل ما كان الشيخ رحمه الله يذكره ما سمعته او وصل 
اليه على عنه ما ,تعلق باتجاز القرآن و مايا نظمه و ما يلوح الى خصائصه 
وآذاه فبسره التفتضن و الزنات, وما 5ق وى ال لطباققة بي البراره 
حتى ينبين لك صدق ما قلثّه و لتقدر منزلة الشيخ رحمه الله من الخوص ى 
عازمة وساف :والتعرقت عر التكتاك اذى اولك انبا "مقدنة ثم الثقابله 
ما يديك من اقوال علماء الامة فى الايجاز و غير ذلك مما يتعاق بالقرآن 
"لكر نع جائيية وى الاض. و إسيرة ترك نيا الك التسي و انلق 
الصريح - و موضوعى هذا 80 ما اسلفته من هذه الجهة فانه دقيق المسلك 
لطيف المغزى غامض الكنه حتاج الى ذوق فى النفس و دراية مع التضلع 
من علوم البلاغة بأمعان نظر و فراغة قلب و تلطيف للفكرة و لكن كان 
الشيخ رحمه الله بليغاً مولعاً بالابجاز حتى يزعم كلامه من لم يستأنس بتعبيراته 
دعم ل )1) قريأ 


ةيبان _- لشكلات ترآ 
ش ريا عن انتانبو قن قال :عل روني الله انها بريد دن بلينا قلت الا وله 





0 فى القول ابحاز و فى المعاق اطالة , أه حكاأه أبن الاثير - و بلتى عن الفقيه 


الحدث الشيخ مد اشر فل التهانوى اطال الله يقاء فى عافية انه كان يعول 
رب ' جملة واحدة مر كلام الششيخ رحه الله تاج فى شرحها أل تَالقب 1 
رسالةء أه و الشيخ ره الله صنيعه فى ذلك م قال ابن النديم 2 صدر 
كتاب الفهرست النفوس تنش رإب” الى النتاتم دون المقدمات و ترتاح الى 
الغرض المقصود دون الطتويل ف العبارات اه او كا قال الخليل ابن احمد 
رحه الله من الابواب ما لوشانا أن نشرحه حتي يستوى فيه القوى و./أضعيفٍ 
الفعلنا و لكن - ان يكون العام منزية مدن كاه اه يسان ل رد 
المفصل و قال ابن يعيش اذ من المعلوم ان هن كان قادراً را عل بلاغة الايجاز 
كان قادراً على لاغة الاطناب له - ظ ظ 

و بابغلة ا كارت دأب الشيخ لجار بار دون هيد المقدمات 
و ايضاح القرل فى 0 احاول ان اسرد اقواله مع شرح ما يفتقر بعضها 
الى ايضاح للغرض و بسط فى الكلام فى استتصار مما ذكره فى بعض دسائله 


او فهمت كلامه بتوفيق الله وعويه . 


قال ردان وو عاد" 


0 فى مفرداته 002 وفى مقاصده و حقائقه فهو معجر 0 


. لفظا و تركيا و ترنيً و اغراض وفافة و هارما وحقائق . 


سدالنم د 


بنيمة اليان ش لشكلات القرأ ن 





اتجازه بالمفردات | قال و اما الامجاز باعتبار مفرداته فاريد 
ابه أنه اذا كان فى الصدع حقيقة امس نزاع بين العقلاء وكانت الاطراف 
متجاذبة و اصبحت العقول حائرة لا تدرك الحقيقة و دار الامى بين هذا 
وذاك لا بنفصل فيه الاختلاف ولا يهتدى الى سبيل فالقرآن الجبد يؤثر 
فى امثال هذه المواضع المتلاطمة تعبيراً بكلمة مفردة لا يمكن أوفى منه بالحقيقة 
و أوف بالمقام و اوفق بالغرض حيث لو تظاهر الثقلان على ان يوردوا موضعه 
لفظأ غيره أقرب الى الحقيقة و أنطق بالغرض لخاو او ندموا وما رأوا الا 
يجزاً و قصوراً فيستحيل ان يوفى الغرض المسوق له بلفظ آخر غيره فهكذا 
القرآن يكشف بكلمة حقيقة غامضة لاتصل اليها افكارم و لا تكاد تفصم - 
عنها بكلمات فكيف بكلمة و لقثله لك بمثال بتوطتة الغرض قبله . 

كانت العرب عامتهم ينكرون البعث بعد الموت و يزعبون ان 
الانسان اذا مات تفرقت اوصاله و فنيت اجزاء بدنه ولم ببق منه شئ 
وقد افصح التتزيل عن زعمهم هذا فى غير موضع و منه قوله تعالى ( و قالوا 
الل لحي الي كرض ريف وجا كروي بنرك ب ركه 
من الآيات وفى صيح البخارى من قول بعضهم له 

خبرنا الرسول بأن سنحيى ظ و كيف حيوة اصداء وهام 

و الصدى عندمم ما كان يزعمون انه اذا قتل رجل تخرج من راسه 
طائر و يصيح اسقونى اسقونى حتى يؤخذ بثأره كا فى شروح الصحيح و مثله 
فى دائرة المحارف لفريد وجدى من الصدى فل يكن عندم حساب ولا 
كتاب و لا معاد ولا نشور و زعموا ان العالم مكذا ببق لا مخرب ولا يبيد 

[ مم ' 15 
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5 حكاه الصاعد الاندلبى فى طبقات الاب الصفحة ,ل و الشهرستانى فى الملل ا 
واف وهار عسي انا لاك كنف يض المار - 
شعراء الجاهلة م القائلون بالبعث ايضأ كانوا مختلفين لم يقبين عندمم امس 
تطمئن لبه قرسهم ؟ا قال عروجل 5 ا و قال 
او طالو شه ٠.‏ ظ َ 
تخالف الناس حتى لا اتفاق لهم الاعل نيب و الخلف فى الشجب ' 
فقيل تخاص نفس المرأ ساللة. وقبل تشرك ج جب ارا ن النلب 
ومن تفكر فى الدنيا ومهجته اقامه الفكر بين العجز و التعب 
وكانت لهم للبوت فى الجاهلية اسماء حسب مداركهم و مشاغرثم يا 
سردها ان سحيّدة الاندلسى فى الجرء السادس من الخصص الصفحة ا 
وهى الي الي وقيل المهملة ). ١‏ د والرهر والمنثوتف 
والشعوب والفود و المام و السام والمقدار و قبتم وجماز و حلاق 
والقاضة و الطلاطل والطلاطلة و العول و الذام و الكفت الجداع 
والحزره ( بتقدي المعجمة ) و الحتف والخالم. و استشهد لا كيزها 
باشعارم و ذكر التوفى فى اسماء الموت و استشهد التتديل العزيز فمم انه 
م يكن عندم هذا قبل نزول القرآن لخجاء الاسلام وبل القرآن واقصم ! 
بالمعاد و بالبمث و التشور و الحساب و الكتاي ره عقيدتهم الرائئة من ظ 
الفناء * الحض و عدم بقاء الروح و استبعادم النشأة الثانية و تعجبهم من اجتهاع 
الاجزاء ابائدة عندمم بعد كونها رفاتا رمها و نطق باليقاه. بعد ما كارت 
وت كنا و مثل لهم عشلات تقرب ال الاذعان حقيقة ابعث و يكف 
ظ ظ 5-595 0 


نيمة البان ظ الشكلات القرآن 2 
ما فيه من الخقاء و البعد بحيث تطمن بها قلويهم و تشنى بها نفوسهم فاستعمل 
لمذه الحفضقة لفظ التوق بمعبى استيفاء الشئ كاملا و حختصمله سالا من غير 
أن رنقص منه شئ فللارواح عنده مقرآها والاجداء الجسد لديه مستقرها 
فيجمعها اذا شاءها العلم الخبير ( و هو على جمعهم اذا يشاء قدير” 6 فكل 
ذرة من ذرَّاتها لا عرب عن عليه ولا رشته عليه منها شئ فقال عر من 
قال ل وعندنا كتلب” حفيظة” 4 , قال الشيخ رحمه الله و ما للاغمار و لل 
الفاظ القرآن حقيقة و معرفة وحلاوة ووقاراً وخفخامة وجزالة و متانة 
واين انت من لفظ الشهادة للقتل ومن النعبير للوت بقوله ( نهم من 
قضى نحبه ‏ » قال الشيخ فى تحية الاسلام و الذى يرى ان استعال التوفى 
معنى الموت ايضأ شاع فى الدورة الاسلامية تبعاً للقرآن و لعله لهذا لم يذكر 
- فى تهذيب الالفاظ و الثعالى فى فقه اللنة التوفى فى اسماء الموت , 
ه قال الراقم و يؤيد هذا ان صاحب الخصص ذكر من اسمائه التوفى 
سود سيد + 00 
عند الاسلام فكيف يعدرون عنها بالتوفى فا كانوا يعرفونها بهذا المعنى و لا 
بهذا اللفظ بل كانوا .يعرفون التوفى بأخذ الشئ وافياً اى استيفائه ور 
كا قالت أخت طرفة فى رثاءه سه 00 
عددنا له ستاً و عشرين حجة 0 فليا توفاها استوى سيدا ضخما 
لجعنا به لما رجونا ايا ببه )2 عل خير حال لا وليداً ولا قحا 
قال الشيخ و اشار بلفظ التوفى الى لطيفة أخرى بان المتوف' يكون 
حق المتوى فلا يقال مثلا لاخذ الفرس من الصحراء توفيت الفرس و اما 
الويم ب (0) قال 
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.يقال توفيت حق أى حصلته عال فمسساء الفارسية. ٠‏ وصول كردم حق 00 
كرش را و اذا كان لتحصيل حقه و الحق لا يكون عند الغيد الا عاريةة 
لمدة مضروبة تضمّن أتمام المدة عن هذا لوجه | ايضاً من حيث استبداده 
السو را دسا ال 
وتراكضوا خيل الشباب وعاذووا * يق ارس رذ فاتهرن :عو 
و صاحب الحق ياخذ متى شاء فهذا ايضاً معتدر فيه و 5م قال سه 

وما الروح والْان الا وديعة ولايد يوماً ارن ترد الودائع . 
0 قال الشيخ و فى لفظ التوفى اذا كان مسنداً الى الله تعالى لطيفة 
أخرى وهى انه اشار به إلى أن المتوفى اصبح ملكا للباق فلا يبيد ولا 
يفنى ولفظ الشيخ فى تحيّة الاسلام ص مم و اعلم ان لفظ التوفى هو قبض 
الح إذا كان مسنداً الى الله تعالى فى مقام اختصاص دل على ان الثيئ 
المتوقى لا يفبى بعده لصيرورته ملكا للباق و هو المراد بقوله تعالى ( وكتم 
اموت فاحيام ثم عتم ثم عبيك ثم اليه ترجعون © لى الامانة و الاحياء 
مرة ثانية لا يدوم هكذا بل ينتهى ٠‏ على قوله (( ثم اليه ترجعون © و على 
قوله لإ وما عند ينفد و ما عند الله باق © فاذا كان المثوفى هو الروح 
كأن باقاً بعده فدّل هذا اللفظ عل بقاء ما توفى ولا كان البدن فى سائر . 
الناس غير متوفى لحضرته تعالى وكان سيدنا عينى عليه السلام نما توفى الله 
بدنه مع روحه زاد فى آل عيران بعده ١‏ ورافمك الى 2 و خخصة بة 
ظ عليه السلام و لعل اسناد التوفى اله تعال اما ان يكون فى مقام الاختصاص 


اوفى مقام الارسال كأنة الزن : بخلاف غيرهما ففيسند الى الملائكم اذننا 


إشمة البيان ش لشكلات القرآن - 
:3 ادل .هذا أراده:الزاضي وتحه امهف مترذاك ف قال. وق اعتفاض 
وشرف لا توف موت التهى بتصرف و تلخيص ثم انه لما كان فى النوم 
ايضاً نوع توفى استعمل له القرآرن ايض التوفى فى قوله ( الله يتوفى 
الااقس حين موتها 6 الآءة و فى قوله ( وهو الذى يتوفاكم بالليل ) 
الآنة قال الشيخ و إنما صرّم بالانقس فى قوله تعالى لا الله يتوفى 
الاقس - الح ) لان توف الموت تعل الناس حقيقة من القرآن مخلاف 
توفى المنام فإنه بديع عندمم فأعليهم ان فيه توقياً للنفس فر يكن بد من 
التصرع .بها ثم لما اء به مرة ارسل بعدها فى قوله تعالى ل وهو الذى 
توفام باليل ) قال الراقم يريد الشيخ رحه الله ان لما عللهم بان فى الخام 
ايضأ توفاً و اورد لمظ الانفس اعلاماً لمم و تعلم| فعلدوا الحقيقة فتعارف 
التوفى فيهم بمنى المام ايضأ فاستغى بده عن ذكر الانفس فى قوله تعالى 
(١‏ وهو الذى بتوفا م بالليل 4 فالشيخ رحمه الله اذاح ما كارف متاح 
فى الصدر فيا ذكره اولا من تكتة ذكر الانفس ف الآنة السابقة و تركها 
فى الآنة الاخرى قلله دثره ما ابهى درره ) ثم قال اعى انه صرح بها 
لاظهار حقيقة هى ان فى المنام و الموت توكئياً و تحصيلا. ٠‏ وآن له تعالل ‏ 
فيه ذلك الفعل و قد يمه ن القرانف لاظهار هذه الحقائق مما لا يعلمه اهل 
البو وال اليب ل يثرن الاق لزت ريا عنى التحصيل الى آخر 
ما قاله رحمه الله . 
و قال الشيخ رحمه الله فى مواضع من التحية ما ملخصّه واعلم 
ان اهل الجاملية خا كاترا عدون للبوت انه فناه محض و انعدام يحض 
5-7 وهام 


يقيمة البيان. 0 لشكلات القرات 
و هداهم القرآن ان الام ليس كذلك و ان فى الموت توف وان لم يكن 
التوق هو الموت بعينه فاطلاق التوى فى حل الموت و لا اقول على الموت. . 
انما تعلبه العرب عن القرآن د هو الذى هداهم إلى هذه الحقيقة وغللها ‏ 
خقيقة الامان التوفى فى كل مقام هو اللاخذ و يصدق 8 الموت و النوم 

و الرفع ان فها 0 فهذه حقيقة الام وافنه اللذة دعسن الثران بان 
< الحقائق ومن رزقه الله تعالى ذوقا فى القرآن و حظا فى العرية يعم انه ليس 
بجرى على لواو العانى بل له طريقة متميزة فى اثتقاء الالفاظ و اللحظ 
فيها إلى اصل و صفها و رعاءة حقائق ما وضع لما و من اجل ذلك يتعذر 
بل يستحيل وضع لفظ فيه بدل لفظ و ذلك للجهل حقائق. الاشياء و بالنى 
فى نحق المقام فهكذا بعين القرآار محطة الفائدة بنصير مفرد تتقاصم 
عنه الانهام و تعجر عنه مدارك الاعلام . 





م انف الشيخ رحه الله الى ببدائع و غرائب من اسرار البلاغة. 
و لطائئف نظم التغذيل فى آية التو اعنى قوله تعالى ( يا عينى انى متوفيك 
و رافعك لل الآبة فى كتانه عقيدة الاسلام فى حبوة عيسى عليه السلام. 
و تعليةاته تحة الاسلام ام الفحول و تحير د العقول و تلاطم ره 
الموتاج فقذف ددّرر غالية القدر مينة الذخر ما حرى' .بها ان تكون واسطة 
عقد الفصاحة قاعدة اللاغة و البراعة و بسط فها الكلام واحاط بسائر 
ما تعلق بالمقام ما شين به ما للشيخ رحمه الله منزلة قاصة فى علوم البلاغة ظ 
تتقاصر عنه الخطنى و تحار فها القطا وو جمع جميع ما شه فى كتايه 
ظ و جميع ما احال عليه بالمراجعة الى الكتب فى هذه الآنة خاصة و لتقط 
ب 4١‏ لب 
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تلك الدرر البثوثة فيها ثم يرتب ترتييا انيقأ على اسلوب عصرى لصار 
سفراً كبيراً ولا ريب و لكان اعلى ذخيرة و اعلها فى كتب التفاسير وكتب 
ابلاغة و البيان و حقق هنا الشيخ هل هذا التوفى ممعنى الموت كناية يانية 
او أصولية وهل الكناءة حقيقة لغوءة او مجاز لغوى وما ذا اقوال انمة 
اللاغة فى ذلك وما ألحق فها وغير ذلك من لطائف البلاغة ما بقدر . 
قدرها البليغ المعانى ذو الذوق العظم فى المعانى و صاحب الحظ من فصاحة 
الميانى و عقد فصلا مستقلا فى ذلك كتابه عقيدة الاسلام و لفظه فصل 
فى تفسير لفظ التوفى و شرحه لغة و عرفا و يانه حقيقة و كلاءة و توفية 
عق و اننا مه 2 دعا الشيخ الى كشف هذه اللفظة 
ارلا هو الرد على اللعين القادياتى المتتى الكاذب و على اتباعه الملاحدة الذين 
قالوا بانة عيسى عليه السلام قد صلب و مات و استدلوا على ذلك بالقرآن 
ختفوا القرآن و مسخوا وفوا غرضه و نسخوا كا قال الشيخ رحمه الله 
و هذا اللفظ هو الذى شغب به ذلك الجاهل الشىّ و اتباعه و طم فيه جعجعة 
ولا طحين و سودوا به الأوواق و رابو تتروا فلازى كتاءة لذلك. 
الجاهل الا وله جرة نحيث يسأم الناظر فيها و ياعن قلبه ساطرها و هذه هى 
بضاعته المرجاة و قد ردت عليه نفسئ ول بعد قدره و كان كا قبل _ 
ها زال سر الكفر بين ضلوعه حتى اصطل سر الزناد الوارى» أه ‏ 
فباراه الشيخ رحمه الله وكالخه و رتد عليه ابلغ ركد و صدع بالحق 

بحيث ل يبق مجالا وتركه عل مشفر الاسد و أثبت كان القرآن نزل رده 
والوضع عر النضا ى جبواة وميه طييية الاوات عرو كل حافت 
ا ون إثفة فأصبج 


قيمة البيان ‏ ء [ ٠‏ مشكلات القرأ ن 
اميم لحرا و ادها واصب - و ليس هذا موضع ايفاء القول و إنها 
ليان فيه فلتقصر على هذا القدر النزر و رما مخطر بالبال ان لو و فق الله . 
لذلك لقمت بأعبائه و بأخراج هذه النفائس الكامنة من معادنها المُينة انفاقاً . 
على طلبة علوم البلاغة و البيارن من مأدبته الحفل و مائدته التى هى اعإ ' 
واحلى والله ولى التوفيق و الاعانة وهو حسبى ونعم الوكيل : 

ثم يول الراقم وهذه الجهة اعنى ايجاز القرآن مفرداتة من هذه - 

الجهة الغامضة التى قركرها الشيخ لم يتنبه له احد مثله ول يكشف عنها تلك 
الناءة وإن كانوا تننهوا له من جهات أخرى من جهة التركيب و الترتيب 
3 هذا م يجعلوها مناطاً للايجاز و محطأ للتحدتى و المباراة وكان التنبيه 

عليه من الاعنى فى باب الايجاز و الاهء فى باب الجاراة و احاول ان التقط 
من كلنات بض الاعلام ا وم ذلك و الشيخ رحه الله ل يتوجه اليها 
لانها بما كان تدرك سادى الفكرة لبلخاء المصاقع او لان القوم تنبهنوا عليها 
د إنا م” الشيخ رحمه الته كان ابداء الفوامض وكشف مالم يكشفوا فل يكن 
هن دأبه سرد ما قالوه كأصحاب الملوم المتوسطين بل دأبه داب الحققين 
الذين بلغوا غاءة التحقيق و التدقيق الا إذا دعته اليه ضرورة و الله المستعان: 
فاقول رب كلة تكون قبحة نافرة مجة فى غير القرآن و هى تكون حسنة 
ملامة فى نظم القرآن بحيث لا ينوب غيرها منابها و ليس هذا الامن ايخاز 
3 صنع الله الذى اتقن كل شين فلم يغادر فيه موضع خلة وهى لفظة ه ضدرى', 
فأنها فى موضعها لا يسد غيرها مسددها ألا ترى' ان السورة كلها النى هى 
هورة الف عديور عة على حرف الياء فقال تعالى ( و النجه 00 
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ظ ما ضل صاحبك و ما غوى © وكذلك إلى آخر السورة فليا ذكر الاصنام 
٠‏ وقسمة الاولاد وما كان يزعمه الكفار قال ( الم لَك وله الاثتى». 
تلك اذآ قسمةة ضنزى' ) خاءت اللفظة على الحرف المسجوع الننى جاءت 
السورة جممعها عله و غيرها لا سد” مسدها فى مكانها و فى هذه المعى كلية 
احسن منها و لكنها فى هذه الموضع لا ترد ملائمة لاخواتها ولا مناسية 
لانها تكون خارجة عن حرف المثّورة فاذا جئنا بلفظة فى معتى هذه اللفظة 
قلنا قسمة جائرة او ظلمة و لا شك ان جائرة او ظالمة احسن من ضيزى » 
الا انا اذا نظمنا الكلام فقلنا (( الكم الذكر و له الافى 6 تلك اذن قسمة 
ظالمة لم يكن النظم كالنظم الاول و صار الكلام كالشئ المعوز الذى يحناج 
الى مام و هذا لا فى على من له ذوق و معرفة بنظم الكلام ذله عليه 
ان الاثير ذلك الاديب الكاتب فى كتابه المثل السائر الصفحة +١‏ و لخصته 
بعض تلخيص و يوضح ذلك ما ذكره فى الصفحة ١١١‏ من كتابه ان لفظة 
ه الاخدعء و ردت فى يتين من الشعر و هى فى احدهما حسنة رائقه 
وفى الآخر ثقلة مستكرهه كقول ان الصمة عبد الله من شعراء الجاسة هم 

لقع فو الل بخن بو سد حدس لاما لكا والغدها” 
كفل أنى تمام ه ظ < 1 
| دهن تزم عن التدعلة يقد ١‏ اسجحت هذا الأزام عن خريلة 
الا ترى انه و جد لهذه اللفظة فى يبت ألى تام من الثقل على السمع 
والتكاقة ق الف انافك او يفطا فق به أن العية كانه من 


الروح والخفة والاناس واللهجة . اه اقول وعن لطائفك هذه الكلمة 
حي 4 قات أنه 


شن الينان» . لشكلات القرآان 





انه أوى بها الى تقبيم تلك القسمة فآن اللفظ عنوان للعنى وامن داب اللثاه . 00 


انهم يشيرون إلى تهويل المعنى بتهويل اللفظ و هذا لت اع يلبغى ظ 
:ان يفرد بالبحث و ليس هذا موضعه , 
ودما تكون الكلمة حسنة رائعة إذا انك نيا معردة ثقيلة ل 
إذا أتيت ها جموعة و رما يفكس الام فالقر آن الجيد فى الاولى يأتى بها 
مفردة ولا يان بها جبعآ ابدآ و فى الثانية يأنى بها جمعاً ولا يان بها مفردة 
اصلا ؛ مثال الثانى ما قال ابن الاثير فى كتابه الصفحة ١١١‏ ومن هذا 
النوع الفاظ يعدل عن استع الحا من غير دليل يقوم على العدول عنها ولا 
يستفنى فى ذلك الا الذوق السّلم و هذه موضع يجيب لا يل كنه براه 
فى ذاك لفظة « اللب » الذى هو العقل لا لفظة اللى الذى تحت القشرة 
فانها لا تحسن فى الاستهال الا جموعة وكذلك وردت فى القرآن الكريم 
فق مواضع كثيرة و هى بجموعة و ترد مفردة كقوله تعالى (: لبتذكر 
0 الالباب وان فى ذلك لذكرى لاولى الاللاب 4ع اه ومن اشباهها ‏ 
د الاكواب..». و لفظة« الارسجاءء فانهما لم تردا فى القرآن الا بصبغة 
.9 وترك المفرد فيهما وهو الكوب و الرجا بالقصر و مثال الاول م 
قاله صادق الراففى لفظة ٠‏ الارض » فأنها لم ترد الامفردة قاذا ذكرت السهاه .. 
جموعه جن بها مفررة فى كل موضع منه و لما احتاج إلى جمعها اخرجها على ظ 
هذه الصورة الى ذهبت بسر القصاحة و ذهب بها حتى خرجت من الروعة . 
بحيث' يسجدها كل فكر بجدة طويلة وهى فى قوله تعالى ل الله الذى خلق 
سبع عر ومن الارض مهن 4» ولم يقل بقل سبع ارضين الهذه 


امة حت 


شمة السان ظ لمشكلات القران 
الجشأة التى تدخل اللفظ و يختل بها النظم اختلالا و قال ابن النفيس فى كتاب' 
الطريق إلى الفصاحة قد تنقل الكلمة من صيغة لاخرى او من وزن لاخر 
او من مضى لاستقبال او بالمكس فتحسن بعد ان كانت قبيحة و بالعكس 
فن ذلك ٠‏ خود » بمحعتى اسرع قببحة فاذا جعات انما خود أو هى المراة 
الناعمة قل قبحها و كذلك « ودع » يقسم بصيغة الماضى لانه لا يستعمل ودع 
الا قليلا و يحسن فعل ام و فعلا مضارع و لفظ اللب" بمعى العقل يقبح 
مفرداً ولا شح جموعاً كقوله تعالى (ر لاولى الالباب )2 قال ول يرد 
لفظ اللب مفرداً الا يجازاً كقوله صل الله عليه و سلم ما رأيت من ناقصات 
عقل و دين أذهت للب الرجل الحازم من احداكن او مضافاً اليها كقول 





يصر عن ذا اللب حتى لاحراك به؛ وه.ل.ل] اضعف خلق الله ارا 
وكذلك ١٠‏ الارجاء » تحسن جموعة كقوله تعالى ( و الملك على ارجائها ) 
ولا تحسن مفردة الا مضافة كقولنا رجا اللبِثْر وكذلك ٠‏ الاصواف ٠‏ 
نحسن مموعة نحو قوله تعالى (( و من اصوافها 6 ولا تحسن مفردة كقول 
أبى تام ه220 قكأنما ليس الزمات الصوفا .. ْ < 
وبمما بحسن مفرداً و يقبح جموعاً المصادر كلها وكذلك مليف وطوف 
وبقمة وبقاع و إنما بحسن جمعها مطلقاً مثل بقاع الارض » اه 
حكاه الشيخ بهاوٌ الدين السبى فى عروس الآافراح ٠‏ 
وإذا كان لحنى واحد عدة الفاظ ول يل منها واحد من الثقل 
ظ و الاستكراه او الابتذال فالقران الحكي فى مثل هذه المواضع يعبر عن هذا 
00 هيه (؛؟) المحى 


يتيند اليان 00000 اشكلات القرآن ش 





المحنى بلفظ يؤْدّى 0 الحقيقة و بعدل 00-0 الم قال . 
ابن الاثير الصفحة ٠١‏ مق كا ٠و‏ إن شت أن تعل من سر * الفصاحة الى 
0 إلى هذا الموضع .فاته ا جييق فيه بذ كر الجر يذكره ظ 
بلفظه و لا بلفظ القرمد و لا بلفظ الطوب النى هو لفة اهل مصر إن . ٠‏ 
هذه الأاسماء مبتذلة لكن ذكر فى القرآن على وجه آخر وهو قوله تعالى 
02 وقال فرعون يا بها اللا فلك لم من الهم غيرى ذاوقدلى يا هامان 
على الطين فاجعل لى صرحاً © فصر عر الآجر بالوقود على الطين - 
قال الراقم و ذكر المفسرون ف هذا التعبير ككتة أخرى ايضاً وهى انه 
لم يكن الناس يعرفون قبل فرعون الطوب و القرمد فى هذا التعبير تعلم 
إل تند السنعلة و كنوع سقف ةالأزسد و رذ تزاعي لكات 
واالخبرارى :و نائقة لبان اففائة كتانب الت الناهن ورزوعة أعان الححين" 
بدائع و روائع ف يذهب بالألياب و حسنها و بهاؤها وماءها و ماءها 5 رونقها 
وبهجتها و حسن سبكها و روعتها وهذا الموضوع حر زاخر لا ساحل له 
"ونا :ازروف بتكل 3 تمن لحريو ايض الفين الكرثاره: و عاقناء اق ظ:. 
مجميع عاسته عقول الانام وقد تاهت' له الاحلام و طاشت فى بؤاديها 
الظنون و الاوهام قال ابن الا ثير فلينعم الخائضون فى هذا الفرر# نظرثمم 
' ويعليوا ان فى الزوايا خبايا و إذا الغموا الفكر فى اسرار الالفاظ عند 
الأنوان :و عر قرا اق الاغتاز والتكتف عدوا غز اليه و عافييها أفنت 
فهنذه وجوه من وجه الامجماز بالمفردات صدعت بقدر بسير منها ايضاحاً 


+ 


رحمه الله . 






٠ 00002‏ الشكلات القرآن 
1 قال الشيخ و اما اتجازه من جهة التركيب و النرئيب فهو ان القرآن. 
الحكى ينتق تركياً للفردات من عدة تراكيب يسعها المقام ولا ينبو عنها 
الذوق بادى الفكرة الا ان القرآن يختار تركيا لا يمكن ايلغ منه واو 
* بالحقيقة و أجدى' فى صدع الغرض مثاله قوله تعالى و جل ذكره ل و جعلوا 
لله شركاء الجن » , وكان حق العبارة بادذى الرأى و جعاوا الجن شركا" لله » ٠:‏ 
ولكن غرض التغزيل انهم جعاوا لله شركاء لا لغيره يعنى جعلوا شركاء للاآله 
الواحد الذى هو اغى عن الشريك فى التقدم لله استعظام يقبح ما ارتكبوه 
فهذه سفاهة ثم انهم لم يقتنعوا بهذا بل جعاوا شركاءه الجن الذى هو مخلوق 
ضئّيل من مخلوقه فهذا استعظام آخر لما فعلوه و استقباح لتشربكهم الجن" 
فيه: يانه واتاننا ل اقهذم متقاقة أخرى والفتسرشى الذى نطق :لك كلاه 
لا يتأنى الا بالتركيب الذى اختاره التغزيل العزيز فالتغزيل يغير التركيب الذى 
يقتضيه ظاهر مساق العباره لاسرار لطيفة رما بجل عر._. الافهام و تدق 
عن الأحلام » قال الراقم و هذا الذى اختاره الشيخ رحه الله فى غرض التعبير 
القرآنى يحتمل أن يكون مبنيا عل ان الجن بدل من شركاء كا اختاره الفراء. 
وأبو اماق كا حكاه ابن سعود فى تفسيره و كأ اختاره الحوفى و.أبو البقاه. 
كا نقله أبو حيّان فى بحره .و نهره - وهذا وإن كان يرد عليه إن القول: 
بلبدية لا يصح لانه لا يستقم ذكر البدل موضع المبدل منه فقظ وهو ' 
شرط لكن يمكن البناء على مذهب من لم يشيرط الكلية فى هذه الضابطة 
الأعرابيه و ليس هذا موضع البحث عنه ويحتمل أن يكون الجن مفعولا”. 
اول قدم المفعول الوم عليه للنكتة المذكورة وهو المتبادر من كلام 7ت 00 
5 ظ 








شنة ايان 2000 لشكلات القرآن. 





وعلى كلا التقديرين للم متعلق بششركاء قدم للاهتهام الذى االقة ا 0 


المحى و راعيته فى تفسير اللفظ و على. الاحتمالين بدو ركلام الشرى ى ف ى كثشافه ظ 
فليراجع و لفظ الزعخشرى ٠‏ فان قلت فا فائدة لنقدم قلت تالاه -_ ظ 
ان بتخذلته شريك من كان ملكآ او جنا أو انسيا و لذلك قدم اسم الله . 
على الشركاء » أه - وههنا اعاريب اخرى لا طائل فى سردها ولااصح 2 
يناء 5-8 الشيخ رحه الله كله عله هذا - وقال الشيخ رحه الله فى خامة 
به نيل الفرقدين ومن الحارة إن لا ترادف فى المفردات عند المحققين 
وكذاف المركيات فضرب زيد عمرأ وضرب عراً زيد وزيد طرت عبرا 
كينا راكت ابره فى المسان الثواى وذ زيد دم وقائم. زيد 
و زيد القاكم والقائم زيدء اه - ظ 
كم اقول و هذه الجهة من الترتيب و التركيب من جهة الممنى تدور 
عليها البلاغة المعنوية و رما تجتوى على دقائق قدا تتنبه له الا ذو حظة عظي 
من علوم البلاغة امثال الزمخشرى و الجرجانى إن كان لما امثال فكان هذه 
الجهة اعنتى واه فاعتتثى به الشيخ رحه الله و للترتيب جهات أخرى 
من التلاؤم و الروعة و البهاء والسلاسة ودفع الحجنة من اللفظ والثقل . 
على السمع و الاستكراه للنفس بحيث يصاغ فى احسن ترئيب و يفرغ فى ابدع .- 
قالب ننه عليه ابن الاثير و غيره من علباء الفرن_ و لا بأس 0000 
الامشلة آداء لحق المقام و ايضاحاً للمرام قال فى الثل السائر الصفحة بوم 
واعل ان تنا تفاوت التفاضيل يفع فى تركيب الألفاظ ١‏ كثر مما إيقع فىمفرداتها - 
وت ركيب اعسر و اشق ق الاترى لقال تراك الكرع من سبي أقرايها ' 
دوه 0 


شّمة اليان 00 لشكلات القرآن 





قد استعملها العرب و من بعدثم و مع ذلك فانه يفوق جميع كلامهم و يعاو 
عليه و ليس ذلك الا لفضيلة التركيب وهل تشك أيها المتأمل لكتابنا هذا 
إذا فكرت فى قوله تعالى ([ وقيل با ارضُ ابلعى ماءك ويا سماء اقلعى , 
وغيض الما و قضىّ الام و استوت على الجودكى و قبل بعداً للقوم 
الظلمين ) : إنك لم بحد ما و جدته لهذه الالفاظ من المزية الظاهرة الا لاعس 
يرجع إلى تركيبها و إنه لم يعرض له هذا الحسن الا من حيث لاقت الآولى 
الثانية و الثالثة الرابعة وكذلك إلى آخرها فان ارتبت فى ذلك فتأمل هل ترى 
لفطل جنر :الى مز كا نياو فرعت ين بيك الغرانها كاتف لابنة عن 
59 ما لبسته فى موضعها من الآنة وما يشهد إذلك و يؤيده إنك ترى 
اللفظة تروقك فى كلام ثم تراها فى كلام آخر قكرهها فهذا يتكره من لم يذق 
طعم الفصاحة و لاعرف اسرار الالفاظ فى تركيها و انقرادها و سأضرب 
لك مثالا ,شهد بصّحة ما ذكرته و هو انه قد جاءت لفظة واحدة فى أءة 
من القرآن و يدت من الشعر خاءت فى القرآن جزلة متبنة و فى الشعر ركيحة 
ضعفة فأثر اركب فها هذين الوصفين الضدين اما الآنة فهى قوله تعالى 
ب( فاذا طعمتم فانتشروا ولا مستانسين لحديث ان ذالم كان يذى النى 
فيستحى متك و انه لا يستحى مر._ الحق 6 - و اما يبت الشعر فهو قول 
أنى الطيب المتنى سه ظ 000 
تلد له المروة وهى تؤذى 22 ومن يعشق لذ له الغرام 

وهذا الببت من ابات المعانى الشريفة الا ان لفظة تؤذى قد جاءت فيه. 
وفى الآنة من القرآن خطت من قدر البيت لضعف تركيبها و حسن موقعها 

5-0 (00؟) فى 


نيمة الييان 4 دآ 00000 لشكلات القرآت 
ذذكب اللانلا فك أيها التأتمل ا ذكرناه و اعرضه على طبعك السيلم 
ظ حنى تعلم ته و هذا موضع. فافض يحتاج إلى فضل فكرة و امعارن. نظر 
وما تعرض للتنيه عليه احد قبلى و هذه اللفظة التى هى ٠‏ تؤذى ٠‏ إذا جا'ت 
فى الكلام فينبغى أن تكون مندرجة مع ما يأتى بعدها متعلقة به كقوله تعالى 
( ان ذلم كان ا 0 
انه قال تاذ له المرؤة وهى. تؤذى ء» ثم قال و من يعشق يلذ له الغرام - 
كلام مستأقف و قد جاءت هذه اللفظة . اه - 

و قال فى الصفحة 4 و إما إذا صارت. مركة نريها 5 آخر 
وذاك اله يحدث عنه من فوائد التالفات و الامتزاجات ما يخيل للسامع 
ان هذه الالفاظ ليست تلك التى كانت مفردة و مثال ذلك كن أخذ لآلى 
لست من ذوات. لقم الخالة “فالفها راحيده الوضع فى تأليفها تل الناظر 
دن تألفه. و اتقان نمت إها لبيك تلك الى كانت" ملثورة .ميدتدة وا 
عكس ذلك من اخذ لآلى من ذوات القم الغالبة فيفسد تاليفها فإنه يضع 
من حسنها وكذلك يحرى حم الأالفاظ العالية مع كنا التاالف وهنا 
موضع شريف ينبخى الالثفات اليه و الية به» آم . ظ 

قال الا.مام الراذى فى اواخر تفسير سورة البقرة الصفحة 4ه 
للد ؛ من تفسيره مفاتيح الغيب ومن تأمل فى لطائف هذه النظلم وف بدائع 
ترتيها علم أن القرآن .انه معجر بحسب فصاحة الفاظه و شرف معانيه فهو 


ايضأ معجر بحسب ترئيه و نظم أياقه و لسل الذين قالوا أنه معجز بحسب 


0 أسلوية ارادوا به ذلك , أه ٠‏ 


0 7 


1 ظ مشكلات القرآن 
وقد تبه الامير الفنى' فى الجرء الثالث من الطراز فى الفن الشالث 
على منزية الفاظ القرآن بحيث اصبح ف اعلى _ذروة الفصاحة و مقتعد صهوة ' 
البلاغة عل اربعة وجوه فقال فى الصفحة م/م المرايا الراجعة إلى الفاظه. 
تارة ترجع إلى مفردات الحروف و تارة إلى تاليفها من تلك الاحرف وامرة 
إلى مفردات الألفاظ و مرة إلى مركياتها فهذه اربعة اوجه لايد من اعتبارها 
فى كون اللفظ فصيحاً وكلها حاصلة فى القرآن على الم وجه و اكله آم ثم 
فصل الوجوه الأربعة ومثل لما من القرآن مثالا حاوياً لهذه ألمزايا الأأربعة. 
قوله ( و قل يا ارضْ ابلعى ماءك ‏ إلى آخر الآنة 4 ثم اطنب الكلام 
فيها فى ابراز بدائعها و ظواهر محاستها و مكامنها افراداً وتركياً » وضعاً ‏ 
وترتيبا و لفظأ و معنى” من جهة الببان و المعانى و البديع من الصفحة م 
إلى الصفحة .0 بحيث يستولى الاريحية على اللبيب من كل باب و يستمز 
الطرب للطائفه اولى الالباب تعبير يسرى فى الحسن و ينفذ فى العروق 
وبهديك إلى ايخاز القرآن ذوقا و وجداناً و معرقة وابقاناً و نوراً برهاتا 
و سكينة و اطمناناً جزاه الله عنا و عن سائر المستفيدين خير ما يحزى به 
عباده امحسنين و خوف الاطالة و الخروج عما انا بصدده من الايحاز 
والاقتصار بالايماضات ب شكيمة الزير عن ذكرها . هذا. 

ثم إنى اظتك أيها البصير انك اطلعت اجمالاة على ما ارشد / اللنه 
يقارع الله من اجاز نظم التتزيل من وجه النظم البدريع و التاليف المرصع 
و الثرتيب المحك فى استنارة من ملك القبسات و استشفاء بتلك النفثات و لعلك 
علمت جهتين فى فصاحة المفردات من جهة تلائم المروف بعضها ببعض 
0 و خفتها 


سه اليان ل 000 «١‏ لشكلات القرآت 
و خفتها على السمع و سلاستها فى النطق و من جهة اداء الحقيقبة المطلومة. 
بمعمانيها و اغراضها التى لا يطلم على حقائقها الا العلم الخير و فى فصاجة. 
المكاب من جهة م بعضها ببعض و ايراد كل كللة فى محلها كان بعضها 
أخذ بحجز بعض ثم من جهة معانيها التى صبيغ له الترتيب الانيق و بنط 
به الغرض الدقيق وفما ذكرنا مقنم وكفاءة البصير غير بعيد أن فى ذلك ْ 
لذكرى لمن كان له قلب أو الق السمع وهو شهيد ظ 

وما الاتجاز باعنار المقاصد ققال الشيخ رحنه الله و أريد بالمقاصد 
ما يازم اللخاطبين تعليها و الانصباغ بصبغها و المعاملة بها مع امخاوق بحسب 
ما يقتضيها يا يذكره علياء الامة فى شرح اسما* الله الحسنى و لفظ الشيخ 
الاردوة « مقاصد سم ميرى مراد غذاطبين كو سبق دينا يا لينا .هر جيسا 
علاث كرام م اماه حستئى ى شروح مين لكها .هم » وكانت كليات 
الشيخ موجزة م ترم ذا سور 6 بلق ناد هنا شطها اخن 
العثْماتى طال بقاءه و عرضتها عليه فأفادتى وارشدقق إلى مطالعة يي 
للعارف الأافغانى فقير الله بن عبد الرحمن التراسى الجلال ا العلوى اموي 
فدونك الان ملخص ما استقدته ' منقحاً و اضناً وأقول ان هناك اعنى فى اسماء 





الله ل" لارة امور - الاتول تحقق هذه اللاسبراء ستوويةن يهان بتحقيق 
عبد معاق هذه الأسم. على ما اآتصف به الله سبحانه و تعالى و يحصل معرقتها 


(1) كانت هناك عمدة اقوال للعلساء و العرفاء فى تفاصيل المراتب الثلاث 
فصدعت بالذى تحقق لدى" و تنقح وعّرث عنها بلفظ يزيادات لكشف ‏ 


الحقيقة واداء الغرض و تفهوم ” ولى التوفق ١‏ مه 5 


يشمة البان ْ < مشكللات القرآن 
له بصفات عخاوقه فيعل ان له بصراً لا كأبصار الخلوق و ممما لا كأسماعهم 
و هكذا و يقنسه و يمجّده عمالا يليق يحلال كرياءه و مجده ليس كثله. 
شن وهو السميع البصير إلى ما انتهى اليه مقدرة البشر - الثنى التعاق بهذه 
الأسماء يريدون انه لما كان الله سبحانه و تقدس متصفاً بصفات كريائه الاسننى 
و متسها باسمائه الحسنئى فا ذا يكون حظ العبد منها وكيف يكون علاقة العيد 
مع خالقه فقالوا أن ستغرق العيدُ فى جلال صفاته و جمال اسمائه حيث 
يستشعر بها قلبه كل حين و ينقاد لاثارها و انورها بما يستدعيه و يدعرن ‏ 
لها بقلبه بما يقتضيه حتى يرتسم فيه الاثار ما انمكس عليه من الانوار - 
و اثشالث التخلق بها يحاولون ان ينصبغ العبد بأمثال تلك الصفات الركائية 
و يستسلم لها فعلا” و عملا و يصبح مظهراً لكل صفة من صفاته تبارك و تعالى 
فيعامل الخلوق بحيث يلوح فيه آثار الاستخلاف و النيارة حيث جعله خليفة 
فى الأرض و مظهراً لصفاته كا فى الحديث إن الله خلق أدم على صورته 
كل اعم يميا وهداة إل الخو انزةو اللى. .و الال ارمح 
ان يعمل ما يتقاضى منه شئونه تعالى فيتخلق ,الملكات الجليلة و الصفات 
لحيدة و الافعال الحسنة و الاعمال القكّمة.و يدين بها الرتية كلها من غير 
غرض يعود اليه تفعه عاجلا” و من غير منفعة ترجع اليه فى الداأنيا بل .لا يريد 
عامله الى رضاه و لا يطلب الا 55 مولكة ويه آنه اذاه ا واجتب 
عل تن ركان ماناس قنعو اطق انا ته سيدا دو قيال 
وهذا هو الانصباغ بصفاته جل و علا و لفل لك مثالا" يتضح منه 

5-8 () هذه 


نيمة الببان ظ لمشكلادت القر أن < 0 

هذه المراتب اثلاث : 
[ الع أسم من اسماء الله الحسى قرتبة التحقيق فيه هو معرفته 
أن لله رحمة عظيمة هى له صفة ازلية ابدية باقية إيقااه و إنه موصوف بهذه 
الصفة حقيقة و إن لم يدرك كهمنها ولم يعرف حقيقتها وإن ما فى الخلوق - 
من صفات الرحمة هى أ ثار ص اهأ و ور من أنوارها و انعجاس من عينها 
و انفجار من معينها وهو سبحانه اجل” من أن بشاركة فيه مخلوقه او يسامه 
فيه عبيده ل و ليس كشله شك و هو السميع البصير ) ؛ و مرتبه التعاق 
فيه أن يخضع له العبد بقواه و جوارحه و ظاهره و باطنه فى قعوده و قيامه 
و يقظنه و منامه و يشكره سشكراً يليق لرحشه التى لا تجد بحدة و لا تحصى 
يعد جوارح واركاناً و قيأ و لساناً و يعلم ان لد يهنا وااعناناً الينا فنعجب 
الطاعة علينا و مرتبة التخلق به ارن يرحم المرأ على عباده و يواسيه 
فى مصائبه و يعينه فى نوائبه و ينفق عليه من يده و بحسب ذلك وظيفة من 
وظائفه. و منصياً من جليل مناصبته لا بريد به الا رضاء خالقه و مالكه إلى 
غير ذلك من شئون رحمته تبارك 507 ٠‏ و ليقتنع بهذا الأجمال 
فليس هذا موضع استيفاء البيان و إنها' القول فه فاقول فهذه المرات الثلاث ظ 
كل مرتبة منها لا حقة متفرعة على السابقة فالتخلق فرع التعليق و التعايق 
فرع التحقيق هو مرتبة الاعتقاد و الاذعان و التعليق مسئبة ارات النفسانة 
٠‏ والتخلق متبة الصفات الفعلية نعم يختلف هذه المراتب قوة و ضعفاً باعتبار 
مراتب العرفان و الايقان فالكامل فى الاولى هو الكامل فى الثانية و الكامل . 
ف الجر اال فى الثلثة و ايضاً هنلك اختلاف فى جبلة اميد و فطرتهم 


لس م ٠‏ سد 
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من المكات الغزيزءة و الاخلاق الطيعية فنهم مر هو اقرب إلى اتصباغ 
صفات الجلال و منهم من هو ادنى إلى صفات امال و الكامل منهم من 
ظ كل فيهما و ليس هذا موضع التفصيل » ثم ان مراد الشيخ رحمه الله فيا 
ارى و الله اعل ان بتعظ و يتمسك ويدين بها الناس و ان يعم ان كال 
لبد عمل اليا روك د لايد و قاع ووز و لايد بق خانهينا 
و الاعتصام بعروتها الوثق' الى لا انفصام لما و يعلل ان فيها السعادة الابدية . 
و فيها المرضاة الآلمية قتتقاد لها غرائزها الفطرية و تتصبغ فى صبغها و يكون 
كالميت فى يد الفسال لاطاعة احكامه و أوامره معتيراً بره و متعظاً بترهبيه 
ترغيه متذكراً بقصصه و امثاله و متد”يراً فى حقائقه و مصالحه و ما بعود أليه 
قن اق ناللة .د أجل ينغو انهه :و فوته ينتير ا يقار قزم بو رواطلئه مقيفظا 
لنيناته و ايقاظاته متطلقا لاشاراته و اعاضاته » ش 

ثم قال الشيخ رحه اله و تكن مقاصد القرآزنف ما فيه ذكر المبدأ 
و المعاد و صلاح معاش العباد و فلاح الدنا و نجاح الآخرة و لفظ الشيخ بح 
«قرآن حكيم تقاض ووه د معامكين عق سر هيدا هناك ور معاد 
اور فلاح و بجاح دنا وآخرت واسته هو » يعنى ان مقاصد القرآن الحكم 
تنيه العاد الى احوال الميدأ و معاد من الاعتقاد بالآله الصانع التقدير الختار 
خالق الأرض و السموات وما يينهما و بان له الاسماء الحستنى و باه خلق 
الخلق ول يكن قبله شى و بأنه خلق الانسان فسوتاه وصوتره فأحسن صوره 
وكرامه على سائر بريته و اودعه نور ما ستتطيع به ان يتفرس الامور 
و يتوسم الآيات الكونة و يتدبّر فى نظامها البديع للحم ومع هذا بعث 


.ل الرسل 


شيمة البيان 0 لشكلات القرآن 
0 الرسل و انزل الكتب لدابته و أمره بشريعة ودين تكفل اصلاح معائه 
ومعاده وما فه ائيحاته فى دناه و آخرته وان الدنيا متاع الغرور فلا بغرن 
ين و ماءها ها و راصتها.و سماءها و طراوتها و طلاوتها.. 
و عذوبتها و حلاوتها فالى الله مجعم وماواك و أديه حسابم و اليه ايابم 
فتبيد هذه الدنيا و تفننى . ألا الى الله تصير الامور ‏ فبين القرآن مراتها 
و احوالحا واوضاعها و اطوارها قال ( واعلموا ائما الحيلوة الدننا لعس؟ 
0 ورك رتفا ” ببدم و كار ف الأموال والاولا كقل غيشر 
' ايب الكفار ناته م لهس فنرام 0 م يكون عنما وق 2 
عذاب" شديد” و مغفرة” ورضو انك وما الحيلوة الدأنيا الا متا الخرور ). 
م ان جهة ايجاز القرآن من هذه المقاصد ازهى' و ازهر فانه كتاب 
عزيز و ذكر حكي” تكفل بيان هذه الامور على ابدع وجوه أرعيا و أهيها 
و أنصعها و أرفتها بالناس و اتفعها | لا واذيه شريعة ولا يدانيه كتاب 

و نحيث تقصر عنها عقول الحكماء و اولى ام احتوى صفوة الشرائع 
الآلة ونخة الاديان السهماوءة وأخذ لبابها وا كل تصابها و اختار دررها 
و غررها و اصطن نتها و زبدها ثم علها السعادة الابدية و النجاة ا 
و بها بحصل الرضاء 3 لوفو ان وبها الفوز ذ بنعيم الجنان و اتتق آدابا اجتماعية 
والحكاياً نفيسة ما تلائم نظام الفطرة و نواميس العالم ما لا تتصور فى 
عقول البشر 50000 منها و اعلى وله الخل الاعلى فى السماوات و الاارض 
.وهو العزيز الحك م » هل فى العام كتاب يكون عليه مدار السعادة و النتجاة ظ 
وهل فى السدرءة نظام بديع صصح يلام فطرة البشر غير ما جاء به القرآن 


ثلاة. ١‏ سب 





شمة السان مشكللات القرآن. ظ 
ا غيره فى الناس حفة تهدى إلى الحق دل الصراط المستقم 
وهل ف الدنيا ذكر حكم ونور مبين ,بين للناس طرق تحاح الدنيا ورّقة 
المراتب العالية و سبل الفوز فى الآخرة من جنات النعم بك ظ 
عزية لا ياتيه الباطل” من بين يديه و لا من خلفه تتزيل” من حكي_ حميد . 

و اما ايجاز القرآزن. باعتبار الحقائق فقال الشيخ رح الله و أريد 
من الحقائق الامور الغامضة التى قصرت عن ادراك العقول و الافهام ولا 
يكتنهها الافكار و الاوهام و ما برحت فيها العقول مختلفة و الجوانب متجاذءة 
ضل ينفصم فيها نزاعهم و جدالم ولم يصب بالغرض .رماءثم و نضالهم 
كسألة خلق افعال العباد حيرت فيها العقلاء و ناهت فى بادءة ادرا كها 
الحكماء فى يكشف بحئهم و خصهم فيها حقيقة الام فى أن ريط العبد يفعله 
ماذا وكيف ؟ ثم رباط هذا الفعل الحادث بالقدرة الآزلية القديمة كيف 
يكون فالفرآن ختاز فى امثال هذه المشكلات المعضلة تعبيراً لا يتصوكر أوفى' 
منه فى كشف حقائقها و الصدع بمنزاها فى مقدرة البشر - هذا 





وقد فرغت و المدلله من شرح ما قاله الشيخ رفقة اليه فى وتوف 
اياز القرآرت من الجهات الاربعة جهة المفردات و المركبات و المقاصد 
وااتلقاق بو القت انف النضى. ا اع ]د كنف متفطة وان اقوي اله ليون 
حقه الا بان يفرد بالتاليف فى مجلد كير حتى يكشف عن تناع الاجاز فى 
كل وجه و يقايس النظير بالنظير ثم يردف بسردا مثله كثيرة حتى يتبين 
المأ ين ممر_ فلق الصديع و صديع الفجر ببدانى اقتضرت على ماسخ 
لى من الاعنى و قد قبل مالا يدرك كله ولا ارى' حرجا فى ايراد عبارته. 
ل 90 بافظه 


اشّبة اليان 020١‏ ظ لشكلات القرآ ن . 
بلفظه ما كتبه فى بعض التحريرات وكانه من متين بلفظ رصين و إن كنت - 
نقلت” بعضاً منها فى تضاعيف شرحى لغرضه ليعل ما للشيخ من الطول 
والباع الواسع فى بلاغة الايجاز و الاختصار الجامع و انه كيف يطوى المادة 
الغريزة فى كبة موجزة و عبارة قصيرة » و ليستبين لصاحب البصيرة النافذة 
ان جملة واحدة من كلامه رما يفتقر إلى تأليف رسالة و ليتبين الفرق: بين 
من وصلوا من الاثمة إلى ذروة التحقيق ومن دونهم من علباء الامة و كأن 
الشيخ رحمه الله وضع اصولا اربعة للفسر يأنى بعده ولا ريب ان هذه 
الامور الاربعة من اعثى ما يحب على مفسر القرآن ان يكابد فيها ويصائى 
لها فى التفسير فأقول و لفظ الفيخ رحه الله 00 ظ 
قراف مجيد و جك كا ايجاز مفردات اور تركيب 
507 كليات اور مقاصد و حقائق ى جمله وجوه اسل [ 
اه . مفردات مين قرأن مجيد وه كه اختيار فرماتا هم 
جس لس اوف' بالحقيقة و او بالمقام ثقلين حمين لا سكت 
مشلا جاهليت ىك اعتقاد ميب موت بر توفى كا اطلاق 
درست له تها كيوتكه ان ك اعتقاد مين نه بقاء جسد تهى 0 
نه بقاء دفعه نوق وصول كرام كو كبتيم هين الك 
٠‏ عقيده مين موت توفى بين هو سكتى - قرآن مجيد ل موت . 
بر توف كا اطلاق كيا اور بتلايا لله موت اسم وصوليانى. 
ظ هونى ره نه فناء مخض . اس حقيقت كو كله سر كشف 
+ ليا او كين ابى انلك 6 اماق تح :أل امدق سل" 
ش 2 


يقيمة اليان لمشكلات القرآن 

جد مع الروح 5ك وصول كر_م بر كيا - 

تركب وترتيب جيس لا واجعاوا لله شركاء الجن © 
ظاهر قياس يه تها 5ه عبارت يون هونى و جعلوا الجن شركاء 
لله ليكن مراد يه لهم 5ه بود نم خدا ىك شريك 
تهيرام كونى معمولى جرم هين كيا ‏ اور وه شريك بهى 
كون ( جن ) يس يه مراد اسى ترتيب اور نشست الفاظ. 
اش حاصل هو سكتى هم - 

مقاصد سم ميرى مراد مخاطبين كو سبق دينا يا ينا 
نه جيسا علاء كرام _م اسماء حستتى كى شروح مين لكها 
اه ء مقاصد قرازتب حكم ىك وه هو_م جأمئين جن سم 
مبدأً و معاش و معاد اور فلاح و تحاح دنيا و آخرت 
وأسته هو 

حقائق سر ميرى مراد وه امور غأمضه هين » جن 
س عقول و افكار قاصر راه أاور بجاذب جوانب أور 
نزاع عقلا باق رها ‏ جيسم مسئله ٠‏ خلق افعال عباد» 
كه عبد كا ربط ابنئم قعل س كياد ه أور كسم .هم 
اور اس فعل كا ربط قدرت ازليه سر كيا هم . قرآن مجيد 
ايسم مقام مين وه تعبير اخقيار فرما_مٌ كا كه جس سم 
اوفى بالحقيقت طوق بشر سم خارج هو » 

اتهى ما قاله الشيخ رحمه الله فانظر ايها المتبصر المتفقد و اجل قداح نظرك ‏ 


د | جه 0 


إشمة الييان ظ ! ظ مشكلات القرآن ظ 
ار ون عااخاك الققماة و الكأخروق ف بوسره اغار الث ان وبق ما افاده؟ 
امام العصر شيخنا رحمه الله تر الفرق الواضعم ذان كنت ذا نصفة فى الام 
٠‏ وذا بصيرة فى الحاكة نافذة و سابرت الاتحاد و الاغوار يتجل لك اليل 
من النهار فان البون بعيد وما يوم حليمة بسر » ثم اقول اما انا ققد اجلت 
نظرى و حدقت بصرى فيا قاله علباء الامة رححهم الله تعالى و افاض علينا 
من بركاتهم و علومهم فى رسائلهم وكتبهم المفردة فى هذا الموضوع كأيجاز 
القرآن للامام شيخ السنة أبى بكر الباقلانى و رسالة ايجاز القرآن لابى الحسن 
الرمانى و اتناز القرآن للفاضل الرافعى البصرى وما ذكره العلياء فى اضعاف 
كتبهم فى غير هذا المو ضوع كالامام القاضى عياض المالكى فى الشفاء 
و الامير الى فى الطراز وما يذكره الشي: لل ايد ف دلائل 
الايجاز و غيرهم وما انتقاه الشيخ الجلال السيوطى فى كتابه الاتقان من 
اقوال اكابز الامة من القدماء و من بعدمم فم اقف على اجمع و ابدع مما 
افاده الشيخ رحمه الله فقد جلى فى هذه الحلية و تحل و أفاد فأجاد فلله ده 
و اعلى قدره ما ابهثى دُرره وما ازهى غرره » ثم الذى ذكره هو انواع 
الاتجاز ينديح فها كثير من الجزئيات الامجازية التى ذكروها و سردوهاأ نعم 
جميع جرئيات ايخازه لا تنحصر ولا يكاد يطلع على جميعها الا العليم بير 
التى اتزله بعلب فهو" علام الغيوب وقد قال القائل ه” 
ظ وعلى تفن و أصفيه بوصفه2 يفى الزمآان وفه مالم يوصف 
نعم رأ رأ يت فى الاتقان وتوججه النظر للجزائرى عبارة للامام الخطانى 


رحه القه وما رأيت ا ات ا ا ا 
ف فلم © -0- 


يقيمة الببان <٠‏ لشكلات القرآن 2 
إلى ما افاده الشيخ رحمه الله و إن كان فى كلامه رحمه الله مالم يتنبه له احد 
فهو جذيله الحكك وعذيقه المرجب ولا يخاو نقلها عن ذائدة عظيمة تلمة 
لمقاتى , فدونك الآن عبارته الجامعة , قال رحمه الله فما حكي عنه السيوطى 
فى اتقانه :2 [ 
ذهب الاكثرون من علاء النظر إلى ان وجه الايحاز فيه من جهة. 
البلاغة لكن صعب تفصيلها و صغوا فيه إلى حم الذوق و التحقيق ان 
اجناس الكلام عختلفة و مراتبها فى درجات البيان متفاوتة فنها البليغ الرصين 
الجرل و منها الفصبح القريب السهل و منها الجائز المطلق الرسل و هذه 
الاقسام الكلام الفاضل المحمود فالاول اعلاها و الثانى اوسطها و الشالث 
ادناها و اقربها . لخازت بلاغات القرآن من كل قسم من هذه الاقسام حصه 
واخذت من كل نوع شعبة فانتظم لما بانتظام هذه الاوصاف نمط من 
الكلام يحمع صفتى الفخامة و العذوية و هما على الاتفراد فى نعوتهما كالمتضادين 
لان العذوءة تاج السهولة و الجزالة و الثانة يعالجان نوعاً من الوعورة فكان 
اجتماع الأمرين فى نظمه مع بنوكل واحد عن الآخر فضيلة خص” بها القرآن 
ليبكون آنة يبنة لنيتّه صل الله عليه و سلم و إما تعذر على البشر الاتيان 
بمثله لامور منها ان عليهم لا بحيط مجميع أسما اللفة العرية و اوضاعها التى 
هى ظروف المعاتى و لا تدرك افهامهم جميع معانى اللأاشياء انحمولة على تلك 
الألفاظ ولا تكمل معرفتهم باستيفاء جميع وجوه المنظوم التى بها يكون 
اثتلافها وارئاط بعضها سعض فيتو اصلوا ,اختار الافضل من الاحسن 
من وجوهها إلى أن يأتوا بكلام مثله و إنما يقوم اكلام بهذه الاشياء تلام > 
!1 (م) لفط 





شمة المان 70 ٠‏ لشكلات القرآن 
هذه الامور منه فى غاءة الشرف و الفضيلة حتى لاترى شيئا من الالفاظ . 
أفصم ولا اجزل ولا اعذب من الفاظه و لا ا تاليفاً و أشد” 
تلاؤماً و تشاكلا” من نظمه ‏ و اما معانه فكل ذى لب يشهد له بالتقدم 
فى ابوابه و النرق فى اعلى درجاته و قد توجد هذه الفضائل اثلاث على 
التفغرق ى انواع الكلام فاما ان توجد جموعاً ف وع واحد منه فلم توجد 2 
الاآزف كلام الغلى القدرى: قري .ين نهنا آذ القران فنا ضار مججرا + 
جاء بافصمم الالفاظ فى احسن نظوم التأليف مضمنا اصمم المعانى من توحيد الله 
تعالى و تنزيهه فى صفاته و دعائه إلى طاعته و يبان لطريق عبادته من تحليل 
و تحريم و حظر واباحة ومن وعظ و تقوبم و امس بمعروف و نهى عن منكر 
و ارشاد إلى محاسن الاخلاق و زجر عر# مساويها واضعاً كل شئ منها 
موضعه الذى لا يرى شئ اولى' منه ولا يتوهم فى سورة المقل امس أليق 
به مودعاً اخبار القرون الماضية وما نزل من مثلات الله يمن مضى و عائد 
منهم مذعاً عن الكوائن المستقبلة فى الاعصار الآنية :من الزمان جامعاً فى 
ذلك بين الحجة و الحتج له و الدليل و المدلول عليه ليكون ذلك 7 كد 
للزوم ما دعا عليه و اتباء عر وجوب ما امس به و تهى عنه و معلوم 
ان الاتيان بمثل هذه الامور واججمع بين اشتاتها حتى تنتظم و تنسق امل 
يعجز قوى عنه البشر ولا تبلغه قدرتهم فاتقطع الخلق دونه و يخزوا عن 
معارضته او مناقضته فى شكله (إلى ان قال رحمه الله) و قذ قلت فى ايجاز القرآن 
وجهاً ذهب عنه الناس وهو صنيعه فى القاوب و تأثيره فى النفوس» اه - 
م ظ 


ينيمة اليان٠‏ مشكلات القرأ ن 


وجه” آخر من الايجاز 

و كاتف يقول إمام العصر شيخنا رحمه الله و يمكن ان نع هناك 
وجهاً آخر من وجوه الايجاز غير ما ذكرنا يبد انى لا ابرم على احصائه من 
وجوه الاجماز, وهو أن داب النظم القرأ ِى ف ساق الادلة انه ستول 
لامس بكلام ظاهره الخطانة و باطنه العرهارن. يعنى يكون بعبارته و منطوقه 
و مدلوله المطايق دالا على اثيات الام بوجه خطانى” اقناعى و بأشارته 
و مفهومه و مدلوله الالتزائى يدل على الحجة المرهانيه التطلمنة ا ذكروه 
فى دليل الهانع من التغزيل العزي فى قوله تعالى ( لوكان فيها 'الهةة الا الله 
لفسدتا 4 و بهذا أجابوا من كفر التفتازانى بقوله فى شرم العقائد بعد 
تقرير الآمة على الوجه المستفاد من منطوقها بان الحجة اقاعية و الملازمة عأدية . 
فان معاصر العلامة الشيخ عبد اللطيف الكرمانتى قد شنم عليه بقوله هذا 
تشنيعاً بليغاً حتى اكفره و استند فى التكفير إلى ان الشيخ ابا الممين النسنى 
رحمه الله قد اكفر ريس المعتزلة ابا هاشم الجباتى فى كتابه تبصرة الادلة. 
بتتدحه فى الآنة فى دلالتها على تسد الآلهة و اثيات التوحيد حتى الف 
من اصحاب العلامة الششيخ علاق الدين عمد بن حمد بن عمد بن الحنقى البخارى . 
رسالة مفردة فى الذب" عن شيخه و بين سر ذلك و اجاب عنه جواباً يطمئن 
به القاب و قد ساق ملخص ذلك الجواب الشيخ الكال بن أنى شريف 
فى كتابه المسامرة شرح المسائرة للمحقق الحنقى ابن همام صاحب الفتع 


ادق داكي سم بن قطلوبغا الحنق فى شرحه علها . اقول 
00 ا ظ و ملخص ‏ 





وملخص ,الخصاه مع تصرف و زيادة مفيدة ان الادلة القرأ ية عميز لة الادوية 

. فالطييب الحاذق يستعملها على وفق الطبائع و الغرائز من القوة و الضعف 
و البرودة و الحرارة و من لم يراع ذلك لكان الفساد اكثر من الاصلاح . 
٠‏ والضرر اكير من التفع فيطب الحاذق كل احد بما يلاثم منراج المريض 
٠‏ الشخصى فهكذا التنزيل العزيز و الذكر الم لحك فى ادلته على اثيات الصانع 
الختار و التوحم.د وغيرهما يختار ما يلام 1 الخاطبين عند تزول القرآن 
الخاطبون عند النزول جمهورمم لقصور اتهامهم عن الراهين المنطقية و لعدم 
استيناسهم بالحجج المفيدة للقطع كان حوارم بالنى تقصر عنها عقولهم اشد 
ضرراً عليهم ؟! تضر رياح الورد بالجّحل وك يضر نور الشمس بصر الخفاش. 
ظ نعم لا تكنى الاقناعيات الظنية لأحاب الفطنة و منهم من كانوا اصعاب الفتنة 
والذكاء وان القران بلاغ للناس كافة العرب و العجم و الاسود و الاحمر 
و الايض و الاصفر وكان ينبغى النبيه او الاشارة إلى ما يفيد الدرهان القاطع 
ومع هذا ربما يفيد الخطابة الاقناعية ما لا يفيده الرهان من شفاء القاوب 
و شرح الصدور فراعى القرآن فى ظواهر ادلته ما يفيد جمهورمم ولا ينبو عنها . 
اذواق الفضلاء و احصاب الفطنة و اشار فى بواطها إلى ما يازم الحجة على 

خواصهم و عقلائهم بالبراهين القاطعة؛ اه. هذا ملخص ما ذكره شارحا المسايرة ' 
قلات عن الشيخ علاؤٌ الدين البخارى بمحو و اثبات و كلامه طويل من شاء 

فليراجع فأنه حسن مفيد » وقد اشار إلى ذلك ابن رشد الفقمه الفيلسوف و ْ 
عدته وجهاً من ايجاز القران فى كتابه فصل المقال ‏ و الامام الرازى فى غير 
أنة من تفسيره و اما أن الشيخ رحمه الله لم يصر على عده من وجوه الامجاز 


سح ه11 ل 


شمة البان 2 لشكلات القرأن 
ظ فلعل وجهه فيا ارى و الله اعلى ان هذا مما يكن ان يلحق بالبلاغة القرآنية 
و يتبع بأسالييه البيانية و ان الشيخ ذكر انواعاً من الامجاز لا افراداً منه يم 
أسلفته فليس هو نوع مفرد مستقل او لما نبّه عليه بعض الاعلام ان 
الاصوب الاتقن و الاحكم و الاسم فى اثبات المقاصد و تقرير الاغراض 
هو طريقة القرآن الكرعم وهذه الطريقة البى هى تشئ القلوب و حلوا العيون 
وما يذكره الفلاسفة بالبناء على قواعد اخترعوها فأ كثرها لا ينتهى إلى قواطع 
ِقَينِة و مع هذا فلا يسمن ولا يغى من جوع . ٠‏ ظ 
قال الحافظ ابن تيمية رحمه الله فى كتاب العقل و النقل الصفحة ١ه‏ 

الجلد ١‏ ( المطبوع بهامش الهاج ) كل من امعن فى معرفة هذه الكلاميات 
و الفلسفيات التى تعارض بها النلصوص مر._ غير معرفة تامة بالنصوص 
و لوازمها وكال المعرفة بما ففها و بالاقوال التى تنافيها فانه لا يصل إلى يقين 
يطمئن اله و إنما تفيد الشك و الحيرة بل هؤلاء الفضلاء الحذاق ( اراد بهم 
ابا حامد الغزالى رحمه الله و الشيخ ابن العربى و ابن سبعين و ابن الفارض 
و صاحب خلع النعلين و التلسانى و غيرمم ) الذين يدعون ان النصوص 
عاركهنا اس سنترلائوه عافن تقدعة يده حار ل« أضول مسائل. 
الالممات إلى اخر ما قال و اطال رحمه الله و قال قبله و انشد ابو عبد الله 
الرازى ( يعنى الامام عفر الدين بن خطيب الرى ) فى غير موضع من كتبه 
مثل كتاب اقسام اللنتات سه 
نهارة #قدام العقول عقال22 واكثر سعى المالمين ضلال 
وارواحنا فى وحشة من جسومنا و 0 ديانا اذى و وال 

ظ -- 0 ظ (69) هلم 


ة يات 2 المشكلات القرآن 

ول نستفد من تحثنا طول عمرا برع اذ ها تدقال وافالرا” ب ' 
وقال لقد تأملت الطرق الكلامية و الماهج الفلسفية فا رأيتها تشى عليلاة 
ولا تروى غليلا و رأبت اقرب الطريق طريقة القرآن اقرأ فى الاثيات , 
( الرعر عل العرش استوى ء اليه يصعد الكلم الطيب .و العمل الصالم 
يرفعه ) , و اقرأ ف النق ( ليس كثله شيوك, ولا يحبطون به عدا » هل 
تعلم له سيا 4 : وم جرب مثل محمربتى عرف مثل معرفى » اتهى - 
ما حكاه رحمه الله . 00 | 


مناط نظم التتزيل لعل 1 واف العربى . 
تم ان لشيخ رحه الله كان يقول و القرآ الحكىم وان تضمن 
ارشمادات لملفة برهانية تفيد اولى الاذواق الفلسفة و لكن مع هذا لا يحعل 
ذاك معط الفائدة و مناط الْرض فى نظمه الجزيل ٠‏ نخم من أمعن الفكرة 
و اعمل الروية و خاض فى اسراره المطوتية و لطائفه المكنونة يهده إلى 
سواطع البرهان بحيث تزيده ايقانا على 5 فناط ساق نظمه الجليل عل 
يجخارى العرف و الحوار العرنى من الاقتناع بالملبات و القضايا المقبولة عند - 
اهل العرف دون لبرامين التى تستفاد من مطاوىه , وهذا التعبير احسن | 
ظ وارفق الحقيقة ما سبق ان ظاهره المخطاءة و باطنه البرهان و ان كان لفظ 
الظهر و الطن من تعيير 0909 ٠‏ أن .هذا التعبير ف هذا الموضوع يواهم ١‏ 
أن الله جعلهما مناطاً للكلام و محطاً للامى . و باجدلة ففحامل الآيات “القرآنية 
فى ما قت وو اخرار برف انين د يحل مدارا تفمير القرارن. 


11س 


زلا 
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كلات القرآن 
م يستعان فى كشف علومه باشاراته المودعة فيه فى ضمن لطائفه و ا 
اق قن عار واغزة ل بود لاحل افلا ريت أن .هذا الاساوب البذيع 
فى الاستدلال و الاحتجاج بما يلاثم الطباع كلها سواء الحكىم فيه و غيره 
مي وي د سس ون لسمب 
و الوسائل الحكمية و المناهج الفنية . 


مسسهم 


و كارت رحمه الله يقول ليس مدار آنة النوحيد يعى قوله تعالى 
لو كان فيهما آل إلا اله لفسدتا 4 على وقوع الفساد فى النظام المشاهد 
و خروجهما عن هذا النظم الحم على تعدد الالة كا تبادر إلى الاذهارن 
العامة بل المدار فيها عل انه لوكان فهما غير الله الواحد القهار سبحاءه 
و تعالى (! اله” 4 او آلحة لفسدتا يعنى فسادهما متعين على عدم الله الحق 
الواحد فيهما سواء كان ذلك الغير الأ واحداً او آلهة متعددة فالاءة على هذا 
الغرض مناطها و محط فائدتها و الى هذا المعنى اشار فى قصيدته ضرب الخام 
على حدوث العالم بقواه سه 0 
ولوكان الا الله قد قام فيهم| قد قدا بالجور بجرى ما هنا 
قال الراقم و هذا هو السسّر فيما قاله النحاة ان ٠‏ الاء ههنا ليست 
استثنائية بل للصفة ععنى ٠‏ غير » حيث حققوا انه لا حمل ٠الاء‏ مهنا 
عبل استثناء كيف و لو حملت لصار المعنى لو كان فيهما المة و استثى عنهما 
الله لفسدتا و مفادها انه لو ل يستين منهم الله تعالى بل كان هو معهم ما فسدتا 
م11 فكيف 





.| يتيمة ايان / 
| فكيف بكون الآبة دليلا على التوحيد , اذ من الجائر على هذا التقدير ان ' 
بكون فهما المة غير مستثى عنها الله . نعم إذا كانت بمعنى غير فتدل على 
ظ أن جميع فق كان فايرا لله الواحد تعالى سواء ا واحداً وت ا . 
و سواء كان هو معهم اول يكن لفسدت السماوات و الأأرض وبطل هذا 

لنظام المشاهد لمحم البدبع كا فى قوله تعالى ل وما كان معه من الع اذا 
لذهب 6ا* اله بما خلق و لعلى بعضهم على بض ) فهذا هو منطوق الآية 
بالحح عرية بطلان التعدد من مفهومها فهكذا فليفهم و ليحقق. 
5 ان برهان الهانع المشار اليه فى مطاوى الابة الكرعة له عدة طرق قرّرها 
و حققها عليها علماء الامة منها ظنّية و منها قطعية و الامام عفر الدين الزازى 
رحمه الله فى تفسيره الكبير على بضع و عشرين وجهاً بعضها وهانة و مها 
اقناعية من شآء فليراجع اليه فيجد هناك 4 ما يش صداه و طق ور وا 
لموفق و المادى الى سوا: ' الطريق .. ظ 





القدر المعجد من القرأن الجد 

واعل اذ انه قد التملفوا فى القدى العو سق لتر ان و11 . 

طرفاً من الآراء الامام الباقلاتى رحمه الله فى كتاءه ايجاز القر أن الضف بيه 
( مطبوع اللكلفة ) وقان كا رحدال الو على ادر آنة من الآيات 
نهم وهذه الجهة و الايجاز فى هذا القدر اغمض و رما تخنق عل الكلة 
البارعين ولا يتجلى مرماها الا على من كابد فى الخوض عل المعاق و غاص 
ف بحر البيان و والاد و راعى سائر الجهات التى سلكناها فى مسلك الايجاز, ‏ 
114 


شمة اليان لشكلات القرأ ن . 
قال الثشيخ رحمه الله وما نقل فى الفقه عر فقيه العراق امام الامة 
أنى حنيفة رح الله من ان آنة قصيرة من آيات القرآرن تكى عن القراءة ‏ 
المفروضة فى الصلوة و ما نقل عه أنه يجوز للجنب قراءة ما دون أنة ولا 
يحوز قراءة آنه كاملة الاعلى طريق الدعاء او الثناء فيمكن أن يكون ميا على 
ان القدر المعجر من القرآن عنده هو قدر آبة ولو كان البناء على هذا فهو 
من غاية دقة نظر الامام .و سموكعبه ولا ريب فهو فقيه الامة تغلغل فى 
الحقائق و الاسرار ولم ار من الفقهاء من صرح علي دذلك إلا انهم اكتفوا 
فى الاحتجاج له بأنه الاقز> منها لا يطلق عليه اسم القرآن والله اعم - 
و قال رحمه الله نعم لا أقدر عل يكين القدر المعجر من الآنة الطويلة . هذا 





خاتمة لموضوع الامجاز 

واعل أنى قد بت فى هذه الاوراق ما افاده الشيخ رحمه الله 

ما يتعلق بالايجاز و ما وصل اليه فُكرى من شرح كلامه البارع بما يلام هذه 
المقدمة يقول وسط فلعلك عليت منه مئزلته فى خوض المشكلات و الوص 
فى حقائق التغزيل و بعد مداركة الشامعة فى ايخاز القرآن و من اجل ذلك 
كان يقول قد وضع الله وطق هارا للفضاعة و االلاغة. كين عند 
البليغ و القصيح مر غيرهما و تستبين عندى مزايا هما و مراتبهما ذوقا 
و وجداناً فلا أقلد فبهما احداً و5 من اشعار قد حوا فى فصاحتها و هى عندى 
قصيحة و من كات طمنوا فى بلاغتها وهى عندى بليجة » أقول و من 
امثلته. ان عن شغر أنى الطيب سه 00 
ْ ا (0) وتسعدى 


0 اليان - 0 ظ لمشكلات القرآن 
ظ و تسعد فى غمرة بعد عمرة سيوج هأ متها عليها شواهد 
قال بض علاء الفن انه عخل” بالفصاحة بكثرة التكرار فقال الشيخ رحمه الله 
ليس فيه شئ يقدح فى فصاحته بل هو عندى فصيح تم لما كان رحمه الله 
بهذه الذروة الشاعخة من الفصاحة و علوم البلاغة كان لا يرضى من اتعجاز ‏ 
القرآن للباقلانى كل الرضاء و كان يقول الامام الباقلانى رحمه الله هو متكلم ‏ 
من ائمة المتكلمين و ليس هذا فنه و إنما هو فن الشيخ عبد القاهر الجرجانى 
و الشيخ العلامة الزخشرى و قد جعل الله لكل فن رجالا. فللبلاغة رجالا 
و للكلام رجاله اقول و.هذا كا قال ابن الاثير الجزرى ف المثل السائر 
الصفحة ١47‏ بلقتى عن أن الفتح ابن حِبى رحمه الله أنه ع ذلك ( اراد ظ 

ابه قول أنى الطيب ه 

تل" خدى كلنا ابتنسمت ا 9 00 تاها ) 

فى كتاءه الموسوم بالمفسر الذى الفه فى شرح شعر أنى الطبب فقال 7 
كانت ترق فى وجهه فظن ان ابا الطيب ارار انها كانت تبسم فيخرج الريق 
من فها و يقع على وجهه فشبّه بالمطر وما كنمته اظن” ان احداً من الناس 
يذهب و همه بو خاطره حيث ذهب وثم هذا الرجل و خاطره و إذا كان 
هذا قول إمام من أثمة العرية ‏ تشددٌ اليه الرحال فا يقال فى غيره لكن فرت 
التعاكة و اللاعة غين :ون" الجر و الااعز انيد اهرب .بواقال ل العسحة سو 
و اسرار الفصاحة لا تتؤخذ من علاء العرية و [نما توخذ منهم مسألة تحوية ‏ 
او تصريفية او نقل كلة لغوية وما جرى هذا الجرى و أما اسرار الفصاحة 
ظ فلها قوم مخصوصون بها. اه - 
0 0 0 


شمة اليات ١‏ 2 لشكلات القرأ ن 
استطر اد :- قال الراقم و كلام الشيخ رحمه الله ذلك على كتاب 
الباقلانى كنت سمعته منه من برهة من الدهر السنه ٠4+‏ مجرى خل فى قلى 
لا كنت اعتقد اجمالا” فى حق الشيخ رحمه الله بلوغه الى غاية قصوى' و امد 
بعيد , م لما ارتق بى الحال و وفقنى الله تعالى لمطالمة كتاب الباقلاتى 
و عرفت منزلة كتابه السّاى ترددت فى كلام الشيخ اعل الله قدره فى حق 
كتابه ولى ببق منى ما كنت اقدر من قدر كلامه هذا فى حق كتابه هذاء - 
9 امعنت” النظر فى كتاب الاقلانى و استجممت القرحة ف كلام الشيخ 
واستمريت اخلاف الفكر فما قاله فى باب الامجاز ثم اطلت الفكرة فى 
كلام الشين رحمه الله و كلام الباقلاتى رحمه الله و ما يينهما من البون فعاست 
عل يقين ان ما قاله الشبخ فى حق كتابه هو حق بأعتبار منزاته فى معرفة 
اتجاز القرآن و حق له ان ينقد مثله على كلام الباقلاتى ثم استقريت الامور 
التى ادير عليها ااتقد فوجدتها بحيث شف الله بها صدرى و أشير اليها 
فى غابءة الاجمال . 
فأقول اما اولا” فهو ان كتاب الباقلانى بين يديك اذا اجلت نظرك 
الغائر و بصرك النافذ فى اتجادها و اغوارها لم تقف له على ام فى باب 
الامجاز لم يسبق اليه ولم تمد باباً مغلقاً من الاتجاز يكون ذاتحا له و الغيي 
متطفلا عليه بل الامام الخطانى رحمه الله و الواسطى رحمه الله و الجاحظ 
وغيرهم قد سبقوا الى ما قاله فى كتاب الايجاز نمم فصّل ما اجملوه و فر 
ما ابهموه و اعطى كل مقام حقه من الشرح يبد انه لا يستبعد مثل هذا 
من مثل الباقلانى و لا يورث العجب من شانه » و من البعيد ان يقال لم يطلع 
1 < عل 


يتيمة البان لشكلاات القر أن 





عل كلام من قبل ىسقا الابده ثم مم هذا د اسهب الكلزم يريف 
لا يسأم الناظر فى امور لا مناط عليها فى كشف وجوه الايجاز واما كلام . 
شيخ رحه لقه فين يديك اممن فد تظرك مرة غير مرة واد فيه . 
. بصيرتك بدا لك فيه مالم يسبق اليه انشاء الله تعالى بل هو المتابق فى هذه 
الحلبة الفسيحة التى تكل دون جوبها مهارى الافكار , و اما ثانا فد قال 
الشيخ رحمه الله ابجاز جميع القرآن اجلل' عندى من طلوع الشمس عند شروقها 
(وقدهم وجهه ) وكان اقصر أنة عنده معجز ولم يختلف عنده الاعجاز 
وضوحاً فى البعض و خفا” فى البعض الآخر نعم مراتب الايجاز و طبقات 
البلاغة تتفاوت فى ما بينهما غير انه امى آخر و اما الباقلانى رح الله فقال. 
ف الضفيحة وت و ان كنا نعتقد ان الايجاز فى بعض القرآن اظهرو بعض 
0 و اغمحضء اه - و قال فى الصفحة ١+‏ وان كانت الدلالة فى البعض 
ابين و اظهرو الآنة اكشف و ابهر ء اه و قال ف الصفحة ١59‏ , ألاترى' 
ان الامجاز فى بعض السور و الآيات اظهر و فى بعضها انض و قد لا يتا 
فى النظر فى حال بعضها إلى تأمّل كثير و لا بحث شديد حتى يقبين له الامجاز 
و يفتقر فى بعضها إلى نظر دقيق و بحث لطيف حتى يقع على الجبيلة و يصل 
إلى المطلب ولا يمتتنع ان يذهب عليه الوجه فى بعض السور فيحتاج أن يفوع 
لف هه او توقيف او ما عليه من يخ العرب قاطبة عنه » آه . 
.هذا م تبسر لى البحث عنه في هذه المقدمة عن وجوه الايجاز و ما 
هو الاعنى فى هذا الباب و قد أتيت بها حول الله قلخن 0 ماب 


ظ ما فى هذا الباب بحيث يننى عن كتاب مفرد عند اولى الالياب و ألله 
دل - ظ 


شمة السان” . لمشكلات. القرأ ن 
ولى التوفيق و الاعانة و صلى الله تعالى على افصمم العرب و العرباء و على 1 له 
وصحه و بارك وسل تسليما كثيراً كثيراً . 
كليات متثورة للشيخ رحمه الله 

و ليعلم ان للشيخ رحمه الله بدائع كلمات منثورة اصبحت بها اطراف 
من القرآن منظومة فهى ددر و جواهر او حك و بصائر بجرى مجرى الااصول 
فى اساليب القرآن المجيد فأسرذها منتسقة منتظمة مع ايضاح و بالله التوفق 
و الحصمة . ظ 





طريق القرآن غير طريق التأليف 

كان يقول رحمه الله حوار القرآن الكريم ل يع على سرد الجرئيات 
على نسق كتب الفتاوى الفقهية او توزيعها على مواد المددية 5 فىالمؤلفات 
الجديدة من علياء العصر و إتما جاء على _حوار العرب بعطف بعض عيل بعض 
وهر1 ثم اختلفت الآراء فى ان مواضيع الآى المنسقه فى سياق واحد . 
فربما يخنى ان موضوع الابة الثانة مثلا” هل هو موضوع الابة الاولى او اعم 
مثينة و اخما” أو متعلق بد يعاق آخر ولا خق انه أمى مهم نما رع 
ان يعتتى نه اعتناء . ظ 

التقديم و التاخير فى اجزاء الواقعة الواحدة 
و كان يقول رحمه الله ليس موضوع التتزيل العزيز استبعاب التارجخ 
و سرد الوقائع كلها ذالايحاز فى مقام و الاطناب فى مقام آخر و التقديم 
فى اجزاء الواقعة فى موضع وناخيرها فى موضع آخر لحك و اسرار لطيفة 
ربما تقصر عنها العقول و للتنزيل العزيز فى ذلك خضائص دقيقة محتاج 
غ17 دا (م) إلى 


شمة البان 00 لمشكلات القرآان 
ل انتعام الذرعة و اللطنت الشكرة بو إمدانة اهار سي 52 2 7 

مشكلات القرآن تربوا على مشكلات الحديث 

و كانت يقول ان مشكلات القرآن تربوا على مشكلات الحديث» 
بد ان اللأسف عل ان الامة ارسي لم نخدم القرآن مثل خدمة الحدريث 
وكان الاعتناء به ام منه بالحديث و قد ممه قوله من انه ليس فى .ذخيرة 
التفاسير المطبوعة تفسير للقرآن يواذى فى الرتبة فم البارى اصحيح البخارى 
حاويا لمزاياه و صادعاً بغوامضه . 

اسدفاء التعبير اله رآ يكون للغرض المطاوب 

وكان يقول نظم القرآن العزيز لا يستوى الالفاظ محض استيفاء 
العبارة بعد ما تبين الغرض و فهم المقام فربما يذّر لفظا يفتفر اليه على الظاهر 
حيث يكون غناء عنه بعد وضوح المقصود و انجلاء الادب المطلوب . 

دأب التنزيل فى اتتتقء الالفاظ 

و قال رحمه الله ومن رزقه الله ذوقا فى القرآن و حظاً فى العربية 
يعم انه ليس يحرى على الحوار العاى المتبذل بل له طريقة متميزه فى اتتقاء 
٠‏ اللفظ و اللحظ ف الى اصل الوضع و اعتبار حقيقة ما وضع له و من ثم 
ظ 0 لفظ و ذلك لجهل المخلوق حقائق الاشاء و بالذى فى 
ظ بالمقام و يوق حقه ظ 





9 رار فى اتتزيل وحكتته 


00 و #الموعة اله اق ارق تاك عا يكون بقدر مشيرك نأرة و بقدر‎ ١ 


0 


شمة اليان 2 لمشكلات القران 





الالنسنسص ممه 


مثاير أخرى و قلما يكون مكرراً محضاً و كنا فى ادب إلى النوع الاول منه 
كثيراً؛ كيف و لولم بكثر الاول لما سهل تفسير بعضه ببعض و لما تتى و تأنى 
توفير مأخذ الاحكام و الفوائد » قال الشيخ و أريد به انه يوخذ من لفظ 
حك ومن لفظ آخر حك آخر فى موضوع مشيرك فيصير مين و شرح والا 
لكان كين صرف . ثم انه يؤخذ من التكرار الاعتناء و الاهنتهام شأن ذلك 
اح ل ا ا ا ا 
نظام ألم رآن الجمد و تناسق أنانه 

قال رحمه الله و الذى يترا اى من عدم ارتباط بعضه بعض فى بعض 
المواضع إنما يدل ذلك على عل وهو ان الامور الى قصرت مداركنا 
على ابداء المناسبة فيها , بينها ارتباطات و علائق لا يحيط بعلمها الا علام 
الغوب . و نظير ذلك ان الفقية المجتهد سرد احكاماً فى باب من الفقه 
مسلسلة فربما يقصر اذهاتنا عن فهم المناسبات ينها فنحسبها جزئيات منتشرة 
و تكون عنده منضبطة نحت اصل وقاعدة و قال والاضى فى باب النظم 
ارتباط بعض اجزاء الآمة الواحدة يعض و قد رشكل ذلك فالاعناه بنظم 
الآنة اه منه بأرتباط الآيات الكثيرة , مثاله قوله تعالى ل( فاعتزلو | الننساء 
نشد و لتر ردن عق بطيرة ناذا كرف لاترهن: من حك ابره 
النَهُ 4, فالامس رشكل فيها بقراءة التشديد فى قوله ذاذا تطهرن »4 مع 
قراءة التخفيف فى قوله ل حتى يطهرن »4 و ظاهر ان. الطهور هو انقطاع 
الدم ة فقط و التطهتر أريد به الاغتسال بعد الانقطاع فكيف يصح ترتب قراءة 


ا 00 التخفيف فيكون النظم غلى منوال لا تعطه فلانا << بى يدخل 
0 0 الدار 


2000 2 لشكلات القرآن 
الدار اذا دخل | انح املف وقد اختار الامام أو حذيفة رحمه الله 
جواز القريان عند انقطاع الدم لا كير المدة» و.الجواب عق أن اود الطهر . 
. الاتقطاع فقسط مع انه محتمل للانقطاع و الاغتسال كليهما و بعد ان أريد 
. بالتطيكر ا بعد الانقطاع مع ان فيه وجوهاً من انقطاغ الدم و غسل 
موضع الدم و الاغتسال او 0 ٠‏ بان ههنا مس تبتين الاولى مرتبة نفس 
الجواز و التوسع وكير و الرخصة و الثانة متب العزيمة و الاحوط الاؤلى 
فيكون الدلالة على المرتبة الاولى بقراءة التخفيف وعل الثانية فى من قوله 
فاذا تطهترن بياناً للاولى و المرضى” عند الشارع فى الأمى الصريح و الاذن 
الواضح نعم ان الانقطاع يقيقن عند اكثر المدة فراعه الامام أبو حنفية مع 
وهذه اللطفة لا تتأى عند اتحاد القراءنين او اتحاد مفهوميهها عند اختلافهما . 
قال الراقم و فى روج المعانى للسيد المفتى الآلوسى البغدادى كلام حاو فى 
اختلاف القراء تين فى الغابة فقط فراجمه فانه حسن وما قال ناقلا” عن 
الكشف ان ال اءة بالتشديد لبان الغاية الكاملة و بالتخفيف لبنان الناقصة ظ 
تحوطق » نق اللافال تطرر يه ال بو اانه لذ مضي شوق ما يلاها كن 
الكاملة البتة و أنه ان الغاية ىا كن اميم اجزائها و هى الخارجة 
ظ عن المغيا و الناقصة ما تكون غاية بأعتبار آخرها و حتى الداخلة عل الاسماء 
تقتضى دخول ما بسدها لولا الغاية و الداخلة على الافمال مل ٠‏ الى » 
لا تتتتنى كرون نما يندها جز لما قله فانقطاع الدم. غارد العزمة بغار . 
آخره قكون وقت الانقطاع داخلا” فِها و الاغتسال غاة لا باعتبار ايئله 
امار ين القراءتين ( يعنى حتى يطهرن عي د واعل 
--/51 [ سب ظ 


شمة السان لمشكلات القرأً ن 
فائدة الغايتين بان مراتب حرمة القربان انها اشد قبل الانقطاع مما بعده» أه. 
اتلسة تو هذا الى دنه .من الكواك. هو طرف ميا لق 
الشبيخ رحه الله فى الدرس ثم راجعت الى ما ذكره الشيخ فى مشكلات القرآن . 
فوجدت كلامه هناك دققاً غامضأ يحتوى علل أطراف و طرف من البحث 
فم يغادر رشئياً مما يرد هناك من اختلاف القراءتين الا و أجاب عنه, و كذا 
اجاب مما يرد على الحنفية بما يشئى القلب و يطو الوحر فليراجع اليه و أورد 
منه شيا لتكدمل الفائدة ههنا . فأقول و هذا الذى اوضحته فى صدد الجواب 
وك ا ل ا ا ري 
و الاستحباب ٠‏ لعله يريد ان التطهر لما كان فعلا” اختيارياً بمباشرة المرأ 
فبحتمل ان يتضمن المرتبتين الوجوب و الاستحباب ذالغسل واجب للاتيان 
إذا كان الانقطاع لاقل المدسة و مستحبة إذا كان لاكثرها فهذا متقارب 
ماقررته وإت كن يينهما نوع تخاير حيث ليس هناك تفصيل للاقل 
و الاكثر الا إذا شرط التيقن فى الانقطاع فهو فى الا كبر من غير الغسل 
فم يحب وفى ما دونه «الغسل فوجب (المفاد اذن واحد . 
ثم قال الششيخ ذاذا تطهرن مرتبط بما قبل لا بقوله حتى يطهرن : 
يريد رحمه الله انه ليس التفريع و البرتيب على يطهرن حتى يشكل ارتباط 
الآنة و نظمها ء بل على قوله ذإ فاعتزلو النساء 4 ؛ و قال رحمه الله و ليس 
المراد بالتطهر هو الغسل بالماء او الوضوء او الاغتسال كا ذهبوا اليه و إما 
المراد العمل فى الطهارة و هو احد معانى السبعة عشر للتفعل 5 فى البحر الحيط 
الصفحة 0+ الجلد ١‏ ( يريد رحمه الله ليس معنى من هذه المعانى معناه الحقيق 
0000 (9) 2 بل 


شّمة اليان 22 مشكلات القرآن 
ل ماه المي هو العمل فى الطهازة وهو فعل اختيارى وهو عام يشمل ' 
جميع ‏ هذه المعابى شمول الكلى افراده و جزئياته و هذا المعنى خااصة للتفعل 
قرو لخوافيه اللبيية عقر لق ذكرها صاحب البحر الحبط فى قوله تعالى 
( قلق ادم من تب - الح ) قال و إذا كان الام كذلك ققد ادخل 
فى الآنة امرين فعلا” اختتيارياً ( وهو العمل فى الطهارة ) وغير اختيارى ‏ 
( وهو الطهر بالانقطاع ) ولم برد ايض ما اورده فى بداية الجتهد من عدم 
الارتباط ضار الكلام نحو قوله لاتعطه درهها حتى يشرف بته ذاذا دخله 
فاعطه أو نحو لاتعطوه حتى يدخل 5-89 ا هذا 


و الله أعلم . 





تحقيق النسخ ف القر ان . 

اختلف العلياء فى احصاء ما نسيخ من القرآن ‏ كار منه القدماء 
لتوسعهم فى اطلاق النسيخ على تخصيص العام و عكسه و تقبيد المطلق وعكسه 
و الاسنثناء ٠‏ وتركه ورفع الحم بالكلية و انتهاء ه بانتهاء علته , و ما زال المتأخرون 
يسعون فى تقليله حت الثشيخ جلال الدين السيوطى جعله نحو عشرين نسخا 
وزاد عليه فى التقليل الشاه ولى الله الدهلوى حجة الحند و نابنتها فى الفوز 
الكبير حتى حصره فى خخسة و الشيخ رحه اله كان يقول لا يكاد يوجد 0 
شئ فى القران المتلو منسواً فى الهم بحيث لا ببق حككه فى وجه من الوجوه 
اد شمل من الحامل بل لا جرم يوجد حكه مشروعاً فى مرتبة من المراتب 
و حال من الاحوال و زمان من الازمان ؛ و هذا الذى افاده الشيخ 
ام مهم ذقه ان كنت من اهله و من لم يذق ول يدر مثل سائر و من ذاق 

ظ 114 





يتمة:اليان | ش لشكلات القرآن 
وذاق فله فيه حم و بصائر و الله الموفق والحادى إلى الحق 0 
للق المر أن حرف زايد 

وكات بقوْل ليش فى الكتاب المويد' حرف اد لاا دخل له 

فى تصوبر النى لخاشاه عن ذلك اقول قال ابن الاثير فى المشل السائر 
الصفحة ه4١‏ فى قوله تعالى ( فما رحمتر من الله لنت لهم 4 ان لفظة 
ما لست بزائدة ولكنها وردت تفخما لام النعمة البى لارن بها 
رسول الله صل الله عليه و سم و هى محض الفصاحة و لو عرى الكلام منها 
لا كانت له تلك الفخامة وقد ورد مثلها فى كلام العرب كقول زباء أما أنه 
ليس ذلك من عوز المواس ولا من قلة الاواس و لكنه شيمة ما اناس 
فى الكلام و لكنه شيمة اناس و إنما جاءت لفظة ما ههنا تفخما لشان 
ضاحب تلك الشيمة و تعظما لامه ولو اسقطت لا كان للكلام ههنا هذه 
الفخامة و الجزالة ولا خرف ذلك الا اهله من علماء الفصاحة و البلاغة 
وقول النحاة انها زائدة فائما يعنورت به انها تمنع ما قبلها عن العمل م 
سمونها فى موضع آخر كاقّة اى انها تكف الحرف العامل عن عمله فكذا ‏ 
ههنا ل تمنع اباء عر عمل الخفض اتهى ملخصاً . و قال الراففى فى 
ايحاز القرآن الصفحة ه.. ( الطبعة الثالثة ) ثم الكلمات الى يظن انها زائدة 
فى القرآن يا يقول النحاة فى قوله تعالى ( فما رحقر من الله 4 و قوله 
١‏ فلما ان جآء البشيرٌ 4 ان ما فى الاول و ان ف الثانية زائدتان اى فى 
الاعراب فيظن من لا صر له انهما كذلك ف النظم و يفيس عليه مع 
افق :هلم ادساف انا فى للفو رب فيز من الاجم اذهب كار 
اماس من 





ظ لقومه وان ذلك رخمة هن الله خاء هذا المده ف ما وصقا لفظاً . ْ 
و يَفخّمه وفوق ذلك ذان لحجة النطق يه تشتعر نات و عناية لا تدأ 
هذا المعى بأحسن منهما فى بلاغة السياق : ثم كان الفصل بين الباء الجارة. 
و بخرورها و هو لفظة رحمة مما يلتفت اننفس إلى تدير المعتى و ينبه الف 
على. قيمة الرحمة فيه و ذلك كله طييعى فى بلاغة الآنة ما ترى و المراد الثاننة 
تصوير الفصل اذى بين قام البشير بقميبص بوسف عليه السلام عه 
لبعد ما كان بين يوسفت و ايه عيهما السلام و ان ذلك كأنه كان متنظر 
قلق و اضطراب توكدهما و تصف الطرب لقدمه و استفزازه عن هذه 
النون فى الكلمة الفاصلة و مى ان وعلى هذا يحرى كل ما علد انه ف القرآث 
عن يل فأرقي اعتبار 0 إيادة وا ارها ممخناها [نما هو نقص خل” القرآن 
عنتىف أه. 
٠‏ العيرة هَ العمو م اللفظ ليس 5 العمو م 
قال الشيخ رحمه الله واما اشتهر بن علياء الاصول من ان العبرة 
لعموم اللفظ لا لخصوص السبب ليس على عمُومه و الاثم الذى عنى فى هذا 
الباب التفقد و التوخى لغرض المكلم و ليس يلزم ان يكون منطوق كلامه 
٠‏ مساوياً لغرضه فى سائر الاحوال بل ربما يكون منطوق الكلام اعم من غرض 
المكلم او اخص وقد بكون مساوياً ؛ فالعيرة لعموم اللفظ يكوت | إذا م 
يتعين غرض الشارع ول يقم دلبل على ما اراد منه كيف ته شال 


وا اي منه »4 هل ع ييه بي واحندة من غير 
عات 





قيمة البيان ظ لشكلات القرن 
قراءة الفاحة يكنى فى الخروج عن العهدة بلصلل و هل أنى الرجل يأمى القرآن 
إذا قرأ آبة فى الصلوة من دون رعاءة الامور التى عللناها من الخارج و هل 
يكنى بأمى القرآرن ف العمل بان يؤدّى الصلوة من تعين للفاتحة و غيرها 
من الواجبات و إذا كان هذا فكأنت القرآن امى بشئ لم يعهد لنا فى الشريعة 
و المعهود غيرء كلا ثم كلا ومن زعم ذلك ققد أخطأ الطريق و حاد 
عن المقصود بل كان غرض القرآن من هذا الام التخضيف ف القرة 
ابقات على المرضى و السفر و الجاهدين رحمة منه و فضلا” حيث شق عليهم 
الامى بقيام الليل و اما مسئلة ركنية الفاتحة و وجوبها فسئلة مفرزة تفرعت 
على الزيادة على القاطع ما لظى كاخبار الاحاد فعند الحنفية تجوز فى مرئبة 
. الظنية ان يكون الزائد على القاطع امراً ظناً دون القطعى فى الحم و ان 
كانت العمل نه واجبأ و عند الشافعية يجوز فى مستبة القطعية ذالمنفية لم 
يهدروا العمل بالظظى كا يظن بل قامُوا بالفرق بين متبى القطع و الظن 
ادا للحق بما يلام رتبة كل و اما التعبير العام عند الحنفية بانه لا يحوز 
الزيادة على كتاب الله مخبر الواحد قتعبير سمج غير ملاثم فمند الحنفية و ان 
قضى حق الامى الذى جاء به القاطع بدوض الفاتحة يد انه تأ ثم الرجل 
و وجبت عليه الاعادة إذا كان بالعمد و يلم عل التعبير العام ان ,تحمل 
اذاف فى مصداق الآمى الذى جاء به القرآن وهو غير لائق نعم يراد 
من الآمى على ما هو غرض الآمى لكنه يفرق بين المرتتين المنطوق القطع 
و المعهود بالظى و كان الاجمال فى القطعيات لام ما مثل التوسعة و التيسير 
على الامة فليحفظ هذا ما فهمته من كلام الشيخ رحمه الله . 

1 () حلام 0 


شمة:البان. ظ شكلات القرآن 2 

رت ت للامام الحافظ ابن دقيق الصد رحه الله تعالى فى كانه 
احكام الاحكام فائدة تحتوى بمثل ما افاده شيخنا رحمه الله » قال رحمه الله 
اشتهر ان العبرة لعموم اللفظ لا بخصوص السبب والكن يحب ان 'يتنبه 
للفرق بين دلالة السياق و القسرائن الدالة على تخصيص العموم فلو اف" 
ظ المتكلم و بين مجرتد ورود العام على السبب و لا بجريهما بجرى” واحداً فان 
جرتد و رود العام عل السبب لا يقتضى التخصيص به كنزول قله ال 
( والسّارق والسارقة فاقطمُوا ايكهنّا 4 سبب سرقة رداء صفوان 
فانه لا يقتضى التخصيص 5 الطرورة و الاجماع . ؛ اما السياق و القرائن فانها 
الدالة على مراد المتكلم من كلامه و هى المرشدة الى بيان المجملات و تعبين 
الحتملات ( احكام الاحكام الصفحة ومم الجلد ؟) ٠‏ 00 

وصل الله تعالى ازّى صلوات و سم اوفى تسليات على سر الكائنات 
واد سردات سيّدنا و نينا الامى” الماثهى القرشى جمد و اله و به 





و اتماعه و احبانه اجمعين إلى 1 الدين ٠‏ 


ظ اتيف كتاب مشكلات لقرآن وعية شيع © 0 
00 حلةالء شكلات وداه فى ذلك . ش 
0 املك علت أيه نار البصير ما سردن فى هذه المفحات منكلات ١‏ 
0 امام العصر شيخنا المحدث المتبحر واخزانة العلوم مولانا الثشاه د انور 


وك 5 206 2 الديوبندى رحهه الله مسّورة قُْ الاحاث الختلفة و بعضهأ منظومة ‏ 


فى ات واحد ان الشيخ وصل من التحقيقات الخامضة و التدقيقات العالية . 
ظ اما 


يقيمة الييساك ‏ ظ مشكلات القرآ ن 
إلى ذروة انها د وقلة شاعة من قمها وك من اشياء هو ابو عذرتها وابن - 
يحدتها و لا ختص" خصائصه بعلم دون علم بل حضرته الجامعة كالحاقة المفرغة 
فى سائر العلوم روايتها و درايتها لا يدرى اين طرفاها , كانت له عنارة شديدة 
بمشكلات العلوم و معضلات المسائل التى حارت لما المذول و دوبت بها الفحول 
وكان الله خلقه لما فأبدت فها بدائع هى دُرر علومه و غرر تحقيقاته فن 
اراد تفصيل شئونه العلبية و العمل حيلو الحاظة بالفوائد الغريزة فليرجع 
إلى كتانى نفحة العنير فقد تضوعت فيها نفحات من حواته العلبية و طاب 
اريحها و ابتلت برثحات مر مزنة منزاياه الوطفاء فارتفع ييجها و سال 
فى المتاكب و الشعاب غيرها و بحثيجها و اظن ان فها كفاءة للناقد البصير 
و الحاذق الخبير . 

وليعملم بعد ذلك انه وان كان مخوض فى غمار المسائل المويمة 
ما لا يحصى عددأ غير انه يمكن ضبط مهماتها التى كان يضبطها فى تذكرته 
و برنامجته فى انواع - النوع الاول ما كان يتعلق بالآيات المدكلة و النوع . 
الشانى ما يتعلق بالاخبار و الآثار المعضلة و النوع الشالث ما كارف من 
ل الكفائق. و الانمران واالزانع فا يقد اله ف سالهم أر كان حك 
لهم فكان ذلك دأبه من شرخ شبايه و ريعان عهده بمطالعة كتب القوم حتى 
اجتمعت أده ذخائر مم نفائس الجواهر فى تذكرته من انواع العاوم 
و بدائع المسائل » ثم .انه اشتدت عنايته فى اواخر عمره ,التنز يل العزيز و كان 
يقول والقران الجيد احق نحل المشكلات من الحديث و ان مشكلات 


الحديث لا تبلغ مشكلات القرآن «العناءة بها احرى ان تكون اشد و اقوى' 
غ1 1 فكان 


5 ابييان. ظ لشكلات القرآن ظ 

٠ 0 -‏ 2 3 0 0 و 0 
القوم فكان بقيده يقلمه او تفسير لطيف لآبة من آيات التغز بل أو بدا كم 
دقيقة او 00 غامض جادت به قريحة الثرثارة او اطلع به فى كتب 
اعلام الامة أو الفى نقلا” من غرر النقول فكل ذلك كان يضبطه . 

و كان من شريف دأبه فى شهر رمضان انه كان تلو القران امجيد 
بغانة نة تدابر و امعان فكان ينقضى يومه كله من بعد صاواة الفجر إلى ان 
تغرب الشمس فى تلاوة جرء واحد فهكذا كان يتم القرآن مرة فى شهر 
رمضان و هكذا تنقضى انفاسه الماركة و نفشاته الممونة فيه بتدير وتفقه 
ودوك تك در رهة تن تلاوته إذا تنه 
على مشكل كان يتوخى و يتفقد ارالك" لشو نظا وى لقان اغراف الامة 
من زبر التفاسير او غيرهأ ان ل يكن له شيئ فى خخزانة حافظته الجامعة لنفائس 
الدرر : فارن ظفر فى كلامهم بشئ مفيد قنّده بلفظه وهو قليل او لخخصه ‏ 
فى عبارته وهو كثير او اعال على المراجمة اليه برمن الصفحة وهو اكثر 
وان زاد عليه شيا او تمقّة وأ سني قد الف و 2 
لادة و سعة الاطلاع عنزلةقاصية لا يدرك متهاها بجا اكثر من حوالات 
* الكتن فكثير ا ها للتس الفراض :لذن اخيل عليها و ريما ضاق نطاق المقام. 
با كثار الحوالات فكتب الحوالة بعيدة عن الموضع الذى ينطت به فيشتبه 
ظ الآمى على الناظر و يظلها متعلقة بالموضع الاقرب وهو بعيد و ان لم بظفر 
بشئ نحل به العقدة فى كلام الاعلام فكان يطيل النظر و يرخى الطزل 
بي ار اللطيفة ذاذا سنح له ساح استقاده فى تذكرته تحت الآنة 


وم 








يقيمة اليان ‏ لمشكلات القرأ ن 
فهكذا قد استقاد اوايد من الاححاث الغزيرة النادرة و اصطاد شوارد من 
المشكلات الى اقفلت ابوابها على جهابذة القوم حتى اجتمعت ذخيرة و افرة 
ومادّة غريزة بعدة أيات مشكلة و لكن كان الشيخ رحمه الله دقيق النظر 
قوى الحدس رع الاتقال غامض المسلك وأسع الباع رحيب العم يننبه 
لشكل قليا يتنبه لمثله الا افذاذ من الاعلام و الاعيان فتوسعت مشكلاته 
بسعة معلوماته ثم ما هذا كان مولعاً بالاجماز و الاختصار لم يكن دأبه ان 
يسترسل القل فى الايضاح و التفصيل نعم كان يسترسل قليه فى بسط المادة 
وإذا كان المادة غزيرة و الاحاث مشكلة و العبارة موجزة جدأ و يفتقر 
الناظر إلى انفاد الوسع و استفراع الجهد فى جلة جملة لا جرم لا تستانس 
الطبائع العائمة بأمثال هذه التاليفات فى العصر الحاضر و تقصر الاذهارن 
عن شأوها البعيد فر يكن من دأبه ايضاح الاشلال و تصوير امقال بل كان 
بدى رأيه جواباً لما كان يحسته هناك من الاشكال فهذا الام اصبح منشا 
لاخفاق الطلبة بل اماثل العصر عن ان يستفيدوا عن مؤلفاته الى مات 
جواهر قنمة ولآلى غالية لكنها فى مطاوى البحور و معادن الصخور فكان 
يتكلم بما يليق برانيته السامية لا ينزل عنها كثيرأ . وكان رأيه فى الاماز 
و الاكتفاء المقصود يا قال ابن النديم » النفوس اطال الله بقاءك شر أب" 
إلى التشاتم دون المقدمات و ترتاح إلى الغرض المقصود دُون التطويل فى 
العبارات , اه نعم من كان ,يتلى مشكل ثم يستقرى له اسفار القوم و كابد 
له و قاسى الشدائد فيه ثم يراجع .لما ذكره الشيخ يقدره فى سويداء القلب | 
وجذر 1 و للأننى على مكايدته البالغة إلى اقصى الغارة و لعرف رتنة الرفيعة 

1# (4+) وحار 


لتى تنوء باعباء هذه المشكلات و تقاسى لها الشدائد و تكتحل السهاد لأاجلها 
وخالات الناس بالدهناء قليلة و باللة « مشكلات القرآن » هذه وما ادراك . 
ما هذه عارة عن تلك الذخيرة الى جمعت فى تذكرة الشيخ ما يتعلق 
. بالقرآن العزير فهذا الكتاب البيل هو روم ما عندثم من مشكلات الآيات - 
القرآنية مع روح معه مثله من إمام الغصر الشيخ الانور رحه الله فالشبيخ . 
رحه الله قد نخل مؤلفاتهم فى التفسير و ما عداه من العلوم و غربلها ما كان 
عليه مناط حل المشكلات فأخذ لبابها و مغزاها و رشف معناها و ما حواها 
فيقدره من كأيد لمطالعة مؤلفات القوم و بلغ فيها الجهد البالغ و العنت الشاق 
م ضم اليه ما جادت فكرته التى كان معدناً من معادرى الجواهر السننة 
ظ والكنوز الغالية وعلى الله اجره الجريل » وكان يريد رحمه الله ان يخرج 
للقوم هذا العلق النفيس فى اجمل صورة و ازهاها و لكن و صل إل الرفيق 
الاعلى ولحق بالملا الاعلى قبل ان تم هذا الام و طارت الامانى المنوطة 
بوجوده مهب الرياح العاصفة فبقيت تلك الذخيرة على تلك الحالة ببراء فى 
تضاعيف مسوّداته فاثشتاقت ايها عصبته من المولمين بعلوم الشيخ أن يخرج 
لان :هناها لواف الغالة بسن بهدانتهااو رقت اتلنع ىناو ووه كانت 
ولكانت اجدى' من تفارق العصا و اجدى من الغيث فى أو انه فشمر 
لترتبيها و جمعها اعضاء الجلس العلى القائم بدابيل ( سورت ) و عزموا على 
طعها ؤكان فى للق داماء لا بقطع بالارماث فصديقنا و رفيقنا الفاضل 
عدو لعلوم الشيخ و الحريص ببسط ائدتها لجل للامة السيد - 


8 هد 


إشمة اليان ٠‏ لمشكلات القرأ ن 
أحمد رضا البجنورى ناظم مجلس العلى لا زالت مساعيه اللبيلة مباركة مثمرة 

٠‏ معورقة معذقة قام للبع حوالاتها من الكتب لمع قدرآ صالحاً من ,تلك 
الحوالات المهمّة تكيلا لفائدتها و توسيعاً لمائدتها و سيصدع هو بدأبه فى 
جمع الحوالات وما كابد فيه من المشكلات فى مقدمة مستقلة على طبع هذا 
الكتاب الجليل و أمرلنى بتاليف مقدمتر.تلائم هذا المؤلف الجليل با يحتوى 
على اثياء تفيد بصيرة ف فى هذا الكتاب و فى هذا الفن و ان اذكر فيها ما 
وصل أليه على من فوائد الشيخ ما يليق بهذا الموضوع. افوققتى الله .لما 
كنت حاولت ذكره مع جمود القربحة و خمود الفطنة و ضيق الفرض و 
اشتغال الاوقات بالدرس و احتفالما يعض المضعات ما عداها: و ذكرى” 
أمووا ما كنت قافيد ا انزادها بدي :اليدا و القن لقتل ووه إن اها 
فى البين فذكرتها و ارى اف لا تخلو عن فائدة. لطلبة السلم و طالى الحق 
والحدى من الاخوان و الخلان فله لح والفضل و اثثناء الجر 
لا اله الا الله وحده لا شريك له له الملك وله الجد وهو على كل شئ 
قدير و قد فرغت من انجازها ليلة اجمعة المباركة الثامنة عشر من شهر رجب 
ب 1 يمجرى ست و خمسين و ثلياثة بعد الالف من أطجرة النبوءة على 
صاحبها الف الف صلوة و تحبّة وكان الشروع فيها فى اواخر المادى الاولى. 
من غلك الا اللهن خقبلها ين 1 ابجداوا جالفنةالزييوك التكرم بو جناي 
مولا وسيلة لفتتح اسرار الذكر الحكم و الكتاب المبين عل عبدك المسكين 

وذرعة إلى هدابة علوم كتابك النخزوت المكنون العبد امحرون اللهم 
اجمل القرانف العظم ربع قلى و نور بصرى و جلاء حزنى و ذهاب مى 
ظ 0-7 ظ الهم ظ 


قيمة البيان ل مسي | 





الهم إنى اسئلك رحمة من عندك تهدى بها قلى و تجمع بها امرى وال . 
بها شمثى و ترة بها رغائى و ترفع بها شاهدى و تزى بها عمل و تلهمنى 
بها رشدى و ترد بها الفتى و تعصمنى عن كل سوء و صل الله تعالى على 
سيد المرسلين و إمام المتقين و خاتم البين عمد وآ و حبه اجمعين آمين 


5 رب السماوات و الارضين و رب الاولين و الآخرين . 


5-2 





مر 


2 لاو مك ” دلي ك6 سر يج لل اسم اعوث» سس 
ليمام العصرموا زاممن ١‏ رشاهالحكشميري ورس سه الومز 





المدلله وملام عل عباده الذين اصطؤ" + اما بسد فهذا موع 
ما رتبته مر مسوّدات برنايج سيّدى السند مسند الوقت و إمام العصر 
مولانا الشاه عمد أنور قدس سره الاطهر و جمعت حوالات الكتب ايضأ 
حسب ما امكن لى و تسسّرء وقد ذكرت ف المقدمة لهذا الكتاب صنيى 
فى ترتهب هذه المسودات و تهذيبها و تخرجح الحوالات و تعينها » ثم انا قد 
وضعنا عبارات الشيخ الإمام فى اعل الصحيفة بخير تصرف فيه و تغير 
سير وعبارات كتتب الحوالات فى الذيل منهاء والله الموفق والمسكر 
وعليه التكلارن ٠‏ 


وأنا الاحقر 


فد عن أحمد رضا عفا الله عنه 


ناظم انجاس العلى 


مشكلات القرآن 0 | ظ البقره ظ 





قال الشنيخ الارمام :- 1 
-١‏ قولكه تعالى (إر صراط الذين انعمت عليهم _) ' 7 فهدا ع 
اقتده / - اليواقيت' الصفحة عل#, ناا . ظ 
؟ - قوله تصالى ل قدى” لتقن 4, در ذيل إبى بت" مرائب 
تقوى كش متأخر از ايمان اند بعد از تقرير إمام رانى رحمه الله . 


يي ل يبي بيد 
)١(‏ فان قلت ما الدليل على كونه صلى الله عليه و سل حمد الانساء السّابقين 
فى الظهور عليه من القرارن قلت من الدليل على ذلك قوله تعالى 
ظ ١‏ اولئك الذين هدى الله فبهداهم اقتده 4 اى أن هدام هو هداك الذى 
سرى اليهم منك فى الياطن فإذا أهتديت بهداثم ذاما ذلك اهتداؤمم 
بهداك إذ الاولية لك باطناً و الاخرية لك ظاهراً ولو ان المراد بهدامم 
غير ما قررنا لقال تعالى له صل الله عليه و سل فبهم اقنده و تقسدم 
حديث كنت نيا و أدم عليه السلام بين الما* و الطن فكل نى تقدم 
على زمن ظهوره هو نائب عنه فى بعثته بتلك الشرريعة و يويد ذلك قوله 
صلل الله عليه و وسلم فى حديث وسع الله تعالى يذه بين مدن أى م 
يلبق بجلاله فعلمت عل الاولين و الآخرين إذ المراد بالا ولين ثم الانبياء ظ 
0 تقدموه فى الظوور عدن غيبة 0 اشر شف لدان 
الصفحة م١‏ الجلد )١‏ . 
(؟) جنائجه مراتب ديكر از تقوى متاخر از ايمان اند يس معلوم شد كر 
تقوى در عرف شرع بر معانى متفاوته واقع ميشود كاه مدر فى ايعان ش 
< ى أيد جناجه در يت (١‏ أأزمهم كلية التقوى / وكااهر يمعى توه 0 
| جنانجه در أيت لإ ولو ان اهل القرى آمنوا واتقوا 4 وكام . 
ظ سمو 


لل ص مض ورسينتيسيت 


م قله قال( 1و كمتببر اه 36 ؛ جنانحه در و إذا 
استيقظ احدك من منامه كفته اند كه غرض از افزودن لفظ من منامه 
توفع توهم الم ا 0 
در حديث شريك . بن أنى مر بكار أيد و فضجسن' ذيل آيت ١‏ من كان 
عدواً لجبريل فانه نندله على قلبك بأذنٍ 9 سوال عبد الله بن صوريا 
از كفيت خواب 1[ نحضرت صل الله عليه و سل ٠‏ 

- معنى طاعت جذانجه در آيت لا ان انذروا انه لا اله الا انا فاتقون © 
وكاهض على رك كناة جنائحه در أيت (رو آتوا البوت من أنوابها 
واتقوالله 4 واه بمعنى اخلاص جنانجه در آيت ل فإنها من 
تقوى الثاوب © ( قتم العويز الصفحة 5م ) ٠‏ 

)١(‏ وسيب 'زول اين أيت در تفسير ابن جرير وأ ن أنى حاتم و ديكر 
كتب حديث مثل يهق و طبراتى و مسند إمام أحمد و عبد بن ماد 
بجنين مروى شده كك يجول أل حضرت در هدينه منوره جرت فرمودء 
داخل شدند جمعى كثير از مبوديان براه ه تفش حال ييش ايشان أمدند 
سردار ايشان عبد الله بن صوريا 5. از احبار فذك بود متصددى امتحان 
كشت وبرسيد 5ه اول مارا از كيفيت خواب ‏ 'خود خبرده كه از 
كفيت خواب يغمير آخر الزمان دركتاها د ما علامتى را شان 
داده اند به بينم ك2 آن علامت له اسث نا نه [ ضرف 
فرمودند كه جشهان من خواب ميكنند ودل من خواب بمى كند و 
غافل نمى شود لكر همي علامت است يس در من موجود أست 
عبد الله بن صوريا كفت كه راست كفتى همي علامت است حالا مأ 
ترا ازجند جيز ى برسم كه آن جيزها را غير از ببغمبران كسم ست 


و 0 خم 


حكلات اران +03 ب اليقرة. 


1 سان ( قآوا هذا التى رقا من قبل 6 زيرا كك جره 
درعني طور ري عل اعت در لبا ل < ظ 

ه - قوله تعالى ( الذين 557 عهد الله من بعد ميثاقة ) سان 
لني لوسرو ب را عم رد ات 
ْ بودن" أسلام عوك أ خدأا 


مم ى اند آ تنحضرت فرمودند كك هرجه خواهيد ببرسيد ليكن من أز شما 
عبد خدا ى خوام و آن عبد ى طلم 4 حضرت يعقوب عليه السلام 
از فرزندان خود د كرفته بودند اكر من شما را از ان جبزها خير دهم شما 
اعان ارد ز خيس اموا كيد ط ركه ا جرع 11 
ظ ( قتح. العزيز ص 44 ) [ [ 

)١ ١)‏ ايمان در عرف وه عبارت از 500 بمعبى كرويدن اد ظ 
كردن انجه باليقين معلوم است كد از دين مد است زيرا كه ايمان را 
دد قرف جابحا كاردل فرموده اند جام ميفرمايند (إ قلبه مطمئن 
بالايمان © و ججا_مٌ ميفرمايند ل( كتب فى قلوبهم الابمان 4 و جام 
ولما لم يدخل الايمان فى قاوبم »4 و ظاهر است 5 كاردل ضمي 
تصديق است و بس و نز ايمان را مقرون بعمل صالح فرمودند جناجه 

٠‏ در آبت 9 ان الذين آمنوا وعملوا الصللحلت ) و مقرون بمعاصى نين 
ساخته جنانئجه در أت ل( وان طائفتان من الو منين اقتتلوا ) و در أبة 
١ه‏ الذين آمنوا ولم يهاجروا ) بس معلوم شد كد نه علا _مٌّ نيك را 
در ايعان دخل است ونه اعمال بد برهم زننده امان اند و أقرار يحض 

0 رالة تصديق مذمت فرموده أند در همين سورة در أنة ل ومن - 


مشكلات القرآن ظ 0< البقرة 





ح الناس من يقول امنا بالته و باليوم الآخر و مام بمؤمنين 4 يس معلوم 
020220 اك اقرار تحض حكايت ابمان مرت ا كر حكايت با محكى عنه مطابق افتاد 
فها والا خداعى و زورى باش ندست و حك عنه نيست مكر اتصديق 
و تحقيق المقام آن ست 5 جنانجه هر جدز رأ سه (©) نحو وجود ست 
وجود عيى»؛ وجود ذهى و وجود لفظى؛ ه«مجنان ايمان را نيز اين سه 
نحو وجود متحقق است و قاعده مقررست كه وجود عيى هر جدز اصل 
است و باق وجودات فرع و ثابع أن وجود اند يس وجود عيى ايمان 
وريست كه در دل حاصل ميشود بسبب رفع حجاب ينه و بين الحق 
وهمسس نورست كد در آبت ل مثل نوره ككشكوة فيها مصباح 4 ممثيل 
٠‏ أن به شباع مام مذكور فرموده اند ودر أيت لا الله ولى الذين أمنوا. 
بخرجهم من الظلمت الى النور ) سبب أن را بيان موده و اين نور مأنند 
انوار حسوسات قابل قوت وضعف و اشتداد و انتقاص ست جناجه 
در آيت لا و اذا تليت عليهم آياته زادتهم ابمانا 4 و ديكر أربت بسيار 
بأن ارشاد فرموده اند بر طريق زيادتش آنست 5 هر كاه 5 حجاى 
مس تفع ى شود آن نور زيادت مى يذيرد و ايمان قوت ميكيرد نا آنه 
. باوج كال خود رسد و آن نور منبسط و فراخ شده جميع قوى و اعضاء 
را احاطه كند يس اول انشراح صدر حاصل #ردد وبر حقايق اشاء 
مطلع شود وغيوب الغيوب بر مدركه أو متجبى شويد وهر جدز رأ در 
موضع خود شناسد و صدق أنبا*ء در 2ه اخار فرموده اند اجمالة” 
و تفصيلا” وجدانى كردد بقدر نور باز بقدر انشراح صدر داعيه دلى 
منبعث شود بآنكه موافق هر امس آلبى بحا أرد و از هر حظور شرعى 
اجتئاب و رزد ودر ابن حالت انوار اخلاق فاضله و ملكات حميده بت ١‏ 
ع ب و اعمال 


مشكلات القرآن < 0 البقرة .. 
سرافل مالس قل متي كنا كا فيه براك ٠‏ 
در شبستان ظلبات طببعت م هيميه و شهوية روشن سأزيد جناحه مهمين 
معنى در أيات نان اشاره واقع ون اددع ا فرمودند «[ نورمم 
.سعى بين ايديهم و بايمانهم »4 و جا_م فرموده اند ل نور على نور 
يهدى الله لتوره من يشاء © و وجود.ذهى ايمارن دو مرتبه دارد 
اول ملاحظه اجمالى معارف متجله و أن غيوب متكشيف بوجه كلل كم . 
مفاد كليه ( لا اله الا الله محمد رسول الله 4 هست.و اين ملاحظه را 
تصديق اجمالى و كرويدن و باور كردن ناميده اند دوم تفصيل هر هر 
داز زلا غرب خيلي ربنق انفد ريل ليا ين .زارة 
ال ا ل ل اراد 
اصطلاح شارع نام شبادتين است و بس و ظاهر ست كد وجود لفظى 
هر جير بدون تحقيق حقيقت أن جيز اصلا فائده بمى كند و الا تشنه 
زانام. آب كرفن سيراب كرد و كر ستة زا نام نان كرفان ص 
خشيد مكر [ نكر تعبير از ما فى الضمير جون دون واسطة نطق و 
اما ريت اكاك ار ار كه شت ا مدعل ل 
داده اند در حك باممان شخص فرموده اند : أمرت ان اقائل اناس 
عق شرن لاله الاناق 6ذا :اله 0 0 دمائهم و اموالحم 
الا جقهار حسابهم على الله و از همين تحقرق معلوم شد كيفيت زيادت 
ظ اممان و نقصان آن و ضعف و قوة آن و نز واضحم كشت كد انجه در 
حديث يح وارد است كه لا يزنى الزانى حين يزنى وهو مور 
و الحيا” من الامان ولا بومن احدم حى ماده وائفه مه | 
< ا مان ست در وجود عيى خود و كسايكه ننى زيادت ‏ 
نو 


مشكلات القرآن البقرة 
جح ونتقصان ؟,رده انل ا متنبةٌ اول است از وجود ذهى امان 
يس نزاعى و خلاق ايست وامان دو قسم است »ء أول ابمان #ليدى 
دوم امان تحقيق والحيق نز دو قسم أست سند ال واكشقى وه 
ايك ازين دو قسم يا انجلى دارد 5 ازان حد تجاوز م مى. كند يا اجانى 
ندارد و آنجه انجام دارد آثرا عل اليقين كويئد و آنه اتجام ندارد 
نيز دو قسم است يا مشاهده هست 5. مسمى بعين اليقين است ويا 
شبود ذانى كه مسمى بحق اليقين است واين دو قسم اخير يعى عيى 
وحق داخل امان بالغيب نيست ٠‏ ( قتح العزيز ص #.م و 8 ) 
(0) ( الذين ينقضون عهد الله من بعد مشاقه »4 يعى آن كاتد كه مى 
شكنند عبد_ى را كه با خدا بسته اند بعد ازيخته كردن أن عبد درين 
جا بايد دانست كه جون شخص كلة اسلام بر زبان جارى كردد با 
بيغمير بأ از خليفة از خافا_د أو بعت تمود لمعمار را فرستاده و نائئب 
خدا تصور كرد يس با خدا عبد بست كك أنجه از حم واحكام او 
بواسطة اين يبغمير باو برسد او را قبول مايد و جون در صرت بإمعمهر 
رسيد يا كتب سير و شمائل او را مطالعه نمود و بر اوضاع و اطوار 
او لله سراسر دليل حقانيت اويند مطلع كشت و معجزات أورا و 
كرامات اوليا_م امت اورا ديد و شند آن عبد را بخته كرد بعد 
ازين حالت ١‏ كر معاذ الله شبه را در امن الاسلام بخاطر خود جا دهد 
و يسبب أن شبه طءن در احكام شرعيه شروع ممأيد يقن ست كش اين 
شخص از حد عقل و شرع خارج شد و بمرتبة اعلى از كمراهى ترق تود 
٠‏ لله اورا قبل از در أمدن در اسلام و ديدن ييغمير و معجزات او يا 
شنيدن اوضاع و اطوار او حاصل بنود يس اين حالت علامت ‏ 
عاك 0] ظاهره 





القرا أن 


بلحم لاست سني تداع 4 هن يك 0 








تعلق روح يبدن نيست باك بقأء شعور وادراك ف را بعد از 0 
اك بدن 55-7 فرموده اند 0 [ 00 

0_- - قره تسا وم استوى إل للم قوون سبع عرات ) 
تسوه أسمان و دحو ارض بعد ان افراز ماده هر دو بهم بوده اند بس 
صو را بعد ارض كفتن يأ دحو را بعد سماء كفتن م درست ست - 

/ - قوله تعالى لو إذ قال ربك للذكة إى جاعل ف الآرض خيفة 
فيه مسئلة النبوة بعد الايمان اله نو آلعف عدا مفرطن الطاعة و أن 
اطاعة الله يعتبر بأطاعة غيره أمره وهى الفاصل فى حق اطاعة الله و هو 
قوله تعالى ( أطيعوا الله و اطيعوا الرسول ) و قوله ١‏ إلا لبطاع 6 
وحديث قل و مر ينص الله ورسوله لاظهارهما على حدة اقتباما 0 
القرآان و لعل :اطاغة: لحن 0 مقتضى العقل اطاءة نفسه اما تتحق 
معرفة اطاعة الغير بأ المطاع و فيه مسألة الحسن و القبح ' ا أو عقلا 
و التعديل و التجوير و الاسماء و الآحكام و الوعد و الوعيد على ما ذكره 
الشهرستانى و فيه التقدير للخير ب الشر و ان الانتهاء الى عل الله تعالى . و إذا 
عليه الاسماء وان الشرف فى المدية و التوبة , ظ أنه لا يسأل عن ثىء 0 
د و مسئلة الايجحاب و الاختيار و مسدلة 5 راحم الللكية و و أنها آخر ظ 





حا ظاهره ست برآ نك 000 5 حد كفو بست 
وواصل مد اعلا _ه أو - اوت ص 149 )0 


مشكلات القرآن - ظ 0 


سم 


الجيل و تأنى على كل عاص فان رجمته سبقت غضبه و فيه تفضيل الأنبياء ظ 
عل الكل و من معجزات القرآن انه يذكر اوصافاً مؤثرة و يترك صورة | 
العمل بها إلى الحديث ثم تظهر تلك الأوصاف مر حيث العمل أيضأ 
لا من حيث الاعتقاد فقط فى بعض الصور 6 فى و أقم الصلوة لذكرى 
وحديث فأنه لا صلوة لمن لم يقرأ بها - 

ه- قوله تعالى ( قال إنى أعل ما لا تعدون 4 هر جه بر اعضا” 
وجوارح آدى كه عام شبادت كون اويند از اقوال و افعال ظأهر ميشود 
اول او را وجود_م نى باشد در متب روح اوه ماوراء غيب الغيب أوست 
باز در قلب كد غيب الغيب اوست باز در قواق نفسانيه كه غيب ادنى 
و سماء دنيائٌق اوست باز بر جوارح و اعضاء ظهور مى برق 

٠٠‏ - قوله تعالى ١‏ و عل ادم الأسماء كلها 4 ولم يذكر حقائق 
المسميات فعلم بعضاً ولم يعم بعضا فالمسميات هو قوله تعالى هؤلاء صن 144 
ج + و لكن من فهم قول الله تعالى لإ ثم عرضهم على الملائكة 6 و اشار 
ظ به لا*ء * كأنه يشير إلى عدم الاستغراق ».و اراد بالاسماء ههنا اللاسماء الاهة 
التى استند اليها المشار اليهم بهؤلا” ص بجسوج م أى عل بعضاً و هو الاماء 
ول يعم ينآ وهو المسميات و ص 56م ج © و ص 44ج 5د ص /56 
ج ”3 - لآن الله إذا تجلى فى صورة البشر كا ورد فأنه يظهر بصورتها حسا 
ومعتى أه ص ./” و 404 ج " ووجهه فى ص ١١و‏ ههدج *- ولا 
كان فى الامماء الالحية عام و اعم و خاص و اخص صح فى اللاسماء الالهمة - 
التقدم و التأخر و الترتيب فبهذا قبلت شيئيات الوجود الترتيب ص ٠/ا"‏ 


الا ءاس 1 


لات القر أن 











عم ج .وص 04ج م فان ذلك ترتيب حقيق ١‏ 000 
ولالكاج اومن مج ؟- فان اماق هى اصل الآشياء فهى فى 

انفسها معان معقواة عبة م تظهر فى حضرة ين محدوسة وى مره 

الخال متخيلة وهى فى الا انها تنقلب فى كل حضرة بحسبهاأ ص 840 ج ” 
وص لاج ؟ - العقد و القول و العمل كوف فى كل حك من الشرع ؤ 
وهو الايمان ص 148 ج ؟ و ص /الالاج ٠‏ وص١١١‏ ج ** ان الاجسام 
تكون منطوية فى الارواح فى نشأة الاخرة ص 86م ج 5 وص 514 ج* 7 
ات قوله تحال بر وما كتم تكتمون ) و 000 عمودن 


)0 لعل هذه بحام ايا المكية لشب الاكبر قاين اين 
؟ا جامع ٠.‏ 0 
(0) روما كم تكتمون ) بعتى و أنجه شما اورا بوشيده :مبداشتيد از 
فوى وافعال د واصلا برآن مطلع بوديد له در.ماآن قوى 
وافعال مخلوق اند مثل تصوير بى آدم در رحم و خدمت مساجد 
و.أنسيت بذكر البى وبه حضور مشاهد متدركر صلحا" واعانت و امداد 
٠‏ غازيان و حاجيان و تماشا_مٌ مظهر اء م قباد وجبار و غفار و مائئد . 
0 ان .هر دو از أسما* البى در رسايدن. واب وهدايا از زند كان 
برد كان و فوائد اصعاد اعمال خير وترق دادن سالكان راه خدا 
7 وأخدمت يوون تجليات د دى در عام مال 5 واد كاملان. اولاد 
١‏ ابن خليفه شدنى ست و انزال وحى وكتب ب اليه و بربا نمودن شرائع 
ظ ونان و ملل وطرق و مذاهب وغير ذلك حالاتكه اء. ن همه ججدزها 
بالقوه در شا موجود بود و ظبرور. ان جيزها 0 بر وجوو اح 
ب امس ظ 









ت القرآ ن آل 
١‏ - قوله مالى ف( آن الذين آمترآ ) بالأنياء من قبل ( د الذين. 
هادرا و التصارى و الصابيين من "من بلله و اليوم الآخر ) فى زمن نينا 
و وغل صاخا) بشريته لز فهم آجرم عند رهم ) ( جلالين ) وهذا 
احسن لا ان يؤوخذ بالنسبة الى الماضى "م يا يذكره الحافظ ان تيمية رحمه الله 
فانه فى الصابيين مشكل و لعلهم عنده من اهل الكتاب فى الاصل التق 
انهم فى مقابلة الحنفاء فالحنفاء حعلون السبل سيلا واحدا سيول الله والصابئون 
ينصبون هياكل فهم فلاسفة ك5 ذكره , الشهرستاق و منهم الوثئيون ا فى 
روح المعانى وص م١‏ ج؟١‏ و وجه فى الكشاف من المائدة رفع الصابئون آ 
لينقطع عن الاخوات فانهم اوغل فى الغى وفى ص ومم ج ٠‏ انهم على 
الحتيفية الأولى من روح المعانى ثم ظهر ننه بريد بالايمان الأول هو الثانى 
اطلق فى العنوان و قيّد فى الحك فصار كقوله ثر يابها الذن آمنوا آمنوا © 
وكقولهم اما عالما فهو عالم و راجع ص جه آية الحم فتدل ان الصابئين 








بح إن ضانه تداققه بردي :ا بواسطة ابن خليفه شما را . بر آن جنزها | كأه 
سازح و شما بسبب خدمت ان خليفم أن كالات بالقوه خود رأ بفعل 
رن حالانكه أن خليفه موجود شد وشمارا ازن جدزها خبرداد 
دانسد كه جه جبيزها در خود داشتم بس أبن حق عظم است ان 
. خلفه را لزنا لافار رياد نر لاما بت 
هن يل تقرب لثما در جناب إلهى كرديدء لازم آن ست له ان 

<< راماتد استاد و مرشد فبميده وآداب و تعظم 05 
( فتح العزيز ص ٠ ) ١1/١‏ ظ أ 

> زم الا 











ظ ل مالم عقي الايمان ‏ ول اجد تحقيق الصابئين القن 1 ظ 
الجصاص فى احكام القرآن فى مواضع منه ص 486 و 44 ج و صم" 
ج ؟ و ص 4١‏ ج ؟ طبع جديد - ص 88 ج ؟ ( فتوحات ) نداء ' الحق 
0 لا يكون الا لما يكون فى اجابته السعادة للعبد آه بخلاف الارادة تع فا 
بلغه النى انخصر فى الآزل وكان لا بد ان بكرن مناك 0 0 بالسعادة 
. وهى النبوة بالكلام يخلاف الارادة فثبت الضرورة الى النبوة و المسلبون 
لما مم المنفاء نخلاف الصابئة و القانورن السيابى لا تضعه الا الممكومة 
لا الرعايا وعبادة الصابئة تشبه السحر و الأعمال السفلية بتسخير القوى 
الروحانية وه عاقة السازهة و عبادة الحنفاء لربهم منزهة عن المواد 
كالتضرع ف حضرة السلطان والاستدعاء منه خلاف الصابئة فاتهم سخرويه ' 
بالأعمال فيغضب دل عليه قصة هاروت و ماروت فق الياقوت و الأأشخاض 
التى تظهر للعامل هى الأرواح | المؤكلة الكوا كب على ذعم بعضهم. و عندى 
انها الصّور المثالة لما د قال عند الله بن ان رضى الله عنه انزات الزهرة 
اليهما فى صورة امرأة. من ارس رواه ان جريرء اه و ,هذا | انذال القوى 
الا الابحاء * فاشتّه الآمى و راجع بيه المرتاد ص / . 00 


- قوله قال راذا مط حت 20ج كر 





)0 زد اهل سنت و 55 هر 5 رأ از ا بجرات روحم ْ 
«العع رةه كاتيين اران ملككرت م مه در آيت لإ فسبحان الذى ف 

ْ بيده ملكوت كل ثىء 4 فرموده اند و آن روح بحرد جحى و شاعر 

ودام أست ١‏ وصارة ويج أعر ساد بع ديد ظ 
05 ا 5 





50 القر كن ظ سي اوور بقرة - 


يد ا و 0 
(١ .‏ وان من شى” الا م مده ولكن د تفقهون تسبيحهم ) 
همان روح ست ليكن آن روح را علاقه تدبير و تصرف در ابدان 





آنها نيست ونه أثر آن روح بتوسط روح حيوان ميرسك. بلك در 
رنك أرواح ملائكه كه در ابدان خود بدون توسط روح حيواق - 
تصرف ممأ شد و أبن روم نيز يرتو شعشعان بر جسم خاص خود 

ظ ى اندازد و در أن وقت ازان جسم افعال شعور و أراده سر بر ميزدد 

و ان تعلق دامى يست نا مورد تكليف و ثواب و عقاب شويد ودر 

عام آخرت ظهور آثار ان ارواح در ابدان خود دائمى خواهد شد 
وبهمين سبب شهادت خواهند داد و نطق خواهند تود و اغصان 
وشماز يهشت اجابت ندا_م مبشتيان خواهند كرد و درين نشأت 5 
3 ارؤاح در أن غاك ندست بقوت نفس قدسسه له تعلق برتو 

فى انار هاو ان عستو و عتيدن ميكردد و ازين ست كه اتجار و حجار 

و حيوانات عم بأنبياء واعرمودة ه انبياء تكلم ونطق وادا_2 شبادت 

ش واجابث وامثال اواص نموده اند و قدر متوائر ازان از حذضرات 
ش انساء منقول و مروى شده ازانجمله ‏ نكر خضرت صل الله عليه و سم 
7 كير تشر يفف داشتند. وكافران ان سان آنحضرت ودند كوه ض ظ 

< فوص 5ف يا ومرل اه ادنها ترود اناد بر يشت من شهارا. 
0 000 من شرمنده شوم ودر حم مس بروايت جابر بن سعرة 
رضى الله عنه از أن حضرت صلل الله عليه و سل ثبوت بموسته الله 
فرمودند من مى شناسم سكم رادر مله 5 قبل از نبوت:و بعت 
عن ملام يكرد وأز حضرت ابر ؤي على كم اله وجب 


لاعس 30 











ا نين تسام اخجار مه بر أ نحضرت صم شده 2-6360 صحين بروايت ئ 0 
2 انس بن مالك آمده كز جون [نحضرت ده احد بنظر أمد فرمؤددل 


0 86 5 هذا جبل يحبنا و نحبّه » و در صميحين بززات ت أنواه هريره و دكر 


0 1 صديق كيدان و جرد فرمودر. أضم 


9 ايه آمدهة 5 خضرت ص الله عليه دسل قس 1 كارى ميفرمودنل 
0 3 أو 0 شخصم - حى كرده ى رد بخاطرش رسيد بروه سوار شيك 
7 كا كفت لقان احق تعالى راث سوارى تبافريده ست ان 

ذراعت فريده شده ام و همجنين كويا شدن كرك نيز در حديث ظ 


شريف وارد است - و در صحيحين موجود و مجني در > ش 





ع بوانت ا آمده كاه خضرت صلى الله علبيه و سل و و حضرت 
0 بكر و حضرت عمر و حضرت عنهان وحطيت ف وحضرت طلحه 
و حضرت زيير رضى الله عنهم بر كوه حرا تشريف داشتند 0 
أن كوه بطور زلزله جنيدن كرفتد آنحضرت آن سك را لكدزدند 
“دلروو دادج الى يرا كه ب يشت انو يست 5-7 يبغمار 
بت كوه ساكن شد 
و وار فنا و حنانه سبب مفارقت [نحضرت صل الله عليه و سل 





9 قدر مشهور أست كد محتاج بسان لاست وك ك1 دل آن ستون 0 


و سكوت أو جون | نحضرت الوا دي رف فرع دلالت بر شعور 


كت 0 ميكتدد اوآية لإا وأنرلا .هذا القرآن عل جبل لرأنته 


1 عاعيعاً متصد"عأ م من حشيه 3 الله 42 اصرح آنات سنك درن باب و أبعد 
ان تاأويلء» ٠‏ الى غير ذلك ٠.‏ من الدلائل الواضة دن قتعم العزيز 7 


صن 94 وص هه ). 


سب © .سب 


0 مشكلات القرآن ا 83 اقيق 7 
وملكوت كل شى* و ضجنين در ذيل' استثناء ملخ أن ميته ودر ذيل. 
لاثم عرضهم على الملئكة 6 باكه باعتبار” وجود روحى ملكونى بود 5 





() أره دو جانور بحم حد مث بح بيغسر صلى الله عليه و سل 3 
فرمود دو جانور مردار برا ما حلال است يكسم ماهى دوم ماخ 
ان حم مستثئى است اما ماهى يس برا_م آنك اصل ماده بدن او 
أب است و أب بالطبع باك وباك كننده است يس جنائجه نحاست 
در آب تاثير بى كند همجنان جدا شدن روح ازان جانور ان نيز 
ناثير تكرد و حاجت بذيح او نماند , و اما ملخ ازاتجبت 5ه خود يخود 
د توالد و تناسل يبدا شود ؤ خون جارى ندارد تعلق روح بأو مانند 

ظ نعلق ارواح ملكوتيه كوه ودرخت ودكر جمادات است وأجدا 
شدن أبن نوع تعلق روخ موجب تنجيس مميكردد وهر جند همه 
جانوران دريا_م وهمه حشرات متولده درن علت مشترك اند لكن 
جون سوام ماهى و سوا_م ملخ سيب خبث ذالى خود يا تولد از 
نجاست و تغذى به نجاسات حرام اند و مُضر فلاف ماهى و ماخ ك2 
ازن مضرتها و خبث ذالى وعارذى سالمند ان استثناء به همين دو 
خاص كرديد ( فتح العزيز ص . ب 

(0) دوم 1ن ضير ثم عرضهم ظاهر است كد راجع بسو اسماء 8 
اما باعتبار مسميات و مسميات اسماء مشتمل بر عقلا و غير عقلا هر 
دو بودند اين ضمير را كه مخصوص بعقلا_مْ مذكرين سست جرا أ وردند 
جواش [ نه عرض مسميات بر ملائكه باعتبار وجود جسمى و شبادى 
آن مسميات نبود كه جل ظبور تذكير تانيث وعاقليت و غير عاقليتح 

14 سا 5 4 سبه 





مه خاوقات صب آن وود عاقل و داك ومرى أزئظ كير و اليك ادس 
يا قوله تغالى ( بل من كسب سيئة و آخاطت ,+ خط 4 خطيتنه 0 
جه رمه سبو در ذيل ' أبن وجه قول يبود 
9 ان تمسنا النار إلا أياما معدودة 0 بغايت لطيف وكفر بودن انكار 
م 09 و ات 


ّ ا وجود روم وتى بود ك2 همه مخاوقات تحسب 
٠‏ أن وجود عاقل و دراك ويا از تذ كير و اكات ا وسيب 
:نبودن ثانيث دران وجود الفاظ اذ كير و صيغ آرن ‏ در حدق آأما 
مستعمل ى شود جنائئخْه ذر حق, ملائكة ننز بهمين اعتبار. الفا تذكير 
7 ستل شددب زاقم الزو يض 1 0 ظ 
(1) درن انان دالميس 2 منشأ غلط و تحريف فرقة بنى اسرائيل درين 
اعتقاد فاسد وه كله در هر شريعت معاصى را فو مرتبه ماده اند 
1 يك هل نيه اسه 3 در اءتقاد موافق .ملت حقه بأشد ودر عل 
ظ الف تمايد مثلا ييقين ميد اند كد شراب خوردن يا زئا و دزدى و لواطت 
و غضب مال غ' 000 5 واخرق عقَاب ابر أن دارد- ليكن 
٠‏ ازراه غليه حجاب طبعى يا رسمى ازو ام أبن جيزها صدور ميكند 
0 وان مرتبه رأ فق وخور وضميان ادال را او دز [خرت ظ 
٠‏ عذاب منقطع وعده تموده 27 موافقت اعتقاد او رايكان نخواهد 
رفت وكار خوان 9 31 هذاك بجات خواهد حخشيد و عله دوم 
9 آنست كه در اعتقاد مم عخالفت عايد وجيز_م راك در نفس دي 
7« 





تأت أست خوآه أز الميات و خوأه أن معاد وخواه از 0 ل 


عه واد 1 ا البى و رسولان [نجناب و خواه از احكام متواتره 


مشهوره أن دين انكار و جحود ايد وان تبه را كفر و الحاد 
وزندقه تأميده اند وبرآن در آخرت عذاب. دام وعده فرموده 
و أبن هر دو مسثله را در اصطلاح مسامين ,ابن عبارت تعبير ميكنند 
كة الفاسق لا يخلد فى النار و الكافر عخلد فى النار و در بيان مواققت 
ملة حقه و عخالفت آن غالاً نام آن فرقه كه بآن ملت حقه قابم بوده 
اند و نام مخالف آنها برده اند بس در زمان بى اسرائيل 5ه ملت حقه 
فلت وروديه يود واقاون. يماك الزقنينى انبزائال انين ستطاء. بان 
. عبارت تعبير شده باشد كه بنى اسرائيل را عذاب داتمى تخواهد بود 
".وظر يق :امراف :راعذ ايد فى خوامة بود ان ثرت يتنب بلايت 
وك فبمى فرق در عنوان و معنون نكرده خصوصيت فرقه خود رأ 
فهميده جنين تقرير كردند له 2( لن ممسنا النار إلا أياما معدودة 1 [ 
حق تعالى در جواب ابن شبه اول منع فرموده و طلب دليل تمود ك. 
لإ اتخذتم عند الله عهداً ) زيرا كه در اصل كلام تخصيص بى اسرائيل 
و نام يهود نبود بلكه نضوص البيه مطلق ذكر اهل حق و متبعين دين 
ش آنوقت فرموده بودند و جون در آن وقت غير از بى اسرائيل و يبود 
ظ ابن صفت نداشتئد رشان اشعارى ازان نصوص بأمن فرقه قرميده 
ظ تخصيص كرده بودند يس نص صريح غير ماوّل لله عد عبارت ‏ 
ازانست درين باب مفقود بود و نص ماول موافق فم خود قابل 
آن نيست كه اعتقاديات و اصول ددن و بحث معاد بآن تمسك جابز 
باشد ولبذا فرمودند كه (ام تقولون عل الله بايا تعلبون ) حب 


م١‏ و ثانا 





- و ثاياً به بيان تحقيق امن. حل 'شبه فرعود كه اسالة خطيا بد تقس > 
“ارت از فساد عل و عمل ست و خرابئ غقيده وافعال بآن احلا 3.. 
كه مثقال يك ذرّه ثم از ابمان ماند موجب خاود در عذاب است 

در هر فرقه كه يه شود ام تخصيص وَامتياز كو با كله كو_ث.. 


و دعوى ديشدارى مقرون باشد و ثعز بايد وام اناد هه 
كثر انث وم امتاحت: [ دست در د لغوت عقاف بز ان 
ماين .و قبح آن در اعتقاد زائل شود كو بدائد كه ابن معصيت را در 
شرع حرام كرده اند و ازان منع شديد غوذه و بزبان ثم اقرار مايل 
له ان معصيث معصيت'است زيرا كر معنى استباحت مباح دانسان . 
انيت نمأ ح كفتن و جون خوف عقابٍ از معصيت زائل شد.وآن ‏ 
معصيت در اعتقاد قبي ماند مباح كرديد سابل مدان ا 
. بوقوع آمد ظاهر بينان فقه مى فهمند كر انكار ورود حرمت أو ادر 
0 شرع نبز لازم . استباحة است و ايتمعنى تأدر الوقتوع است واز روه 
ظ آيات و احاديث در تحقيق استباحت هماتقدر كافى است انكار ورود 

حرمت او در شرع بدل يا زنان ضرور.نيست بسا اوقات شخص جنين 
اعتقاد مبكند كر در شرع بنا. بر مصلحت عام نا رسم فاسد شيوع ياب 
ودفته رفته منجر بقبيح ديكر نشود ابن فعل را حرام ساخته ابد 0 


ظ ترهيب و تخوريف ال عقَاب موده و الا فى تقسه ان قعل وجهى 


0 از قبح ندارد و عقاب بر آن سترتب م ى سود ان فرقه رأ بخاطر نك 


بايد داشت ىر در في كال اديت وآبات ابن باب بكار خواهد - 
أمد - ( فح العزيد ص 5.4 وا ص ا ا 


5 





ْ ت القرآن 
انه تعالى ( لا تسذكون دماء؟ 7 
من البقرة ولا تقتلوا انفسك © من النساء ص ١١0‏ ترجمه فى الموضح 
ما يقرب ما ذكرناه فى حديث فليقراً احدك بفاتحة الكتاب فى نفسه ‏ 
١+‏ - قوله تعالى (( وكانوا من قبل يستفتحون على الذين كفروا ) 
الهمم' ريننا آنا شالك عق اعتسهد الى" الى أهى اسيمما + 





١ )1(‏ وكانوا من قبل 4 يعنى بودند ابن يبوديان قبل از نزول ابن كتاب 
معترف و مقربه نبوت أبن خص و بزركق أو بر جميع انبياء زيزا كه 
در وقت جنك و خوف شكست بر خود ل يستفتحون »4 يعى طلب 
قتم ونصرت ميكردند از جناب البى ينام ابن يببغمبر و ميدانستند ك. 

نام او اينقدر بركت دارد كه بسبب ذكر آرن و توسلم بن فتح 
و نصرت.حاصل هى شود لا على الذن كفروا ) يعنى بر كسانية 
كفر ورزيده اند شرك در عبادت غير الله و انكار بيغمران كرديد 

2 يس كويا نام ابن بيغير را مقوى و نار جميع ييغميران ميداستند 

ونيز يقين ميكردند كه أبن يمر در كافر كثى و ازاله اديان باطله 
ظ بآن تبه رةه است 5ه نام او ح لشكر 1 جرار دارد و ابو نعيم 

0 وضق و حلام باسايد صصحه و طرق متعدده روات ك4 اند م 
جوديان مدينه و هوديان خبير هركاه با بت )ا 
اعدرواق غطفان ا 0 
وشكست صخوردند ناجار شده بدانشمندان و كتابٍ دانان خود رجوع 
أوردند و آنا بعد تفحص بسيار ان دعا را سباهيان خور تعام كردند 


ل [©] ور20 





ودر رقو ادم من ديه كلات 6 - 
- 5 در وقت “حك ميخوائذه باشتد ازان بان 0 نشد دل ا ظ 
ْ و منصور كشتند دعا ابن ست الاهم ربنا انا نسئلك بحق أحمد النى ‏ 
ظ . الى الذى وعدتنا ان تخرجه لنا فى 'آخر الزمان و بكتابك الذى تنزل 
“غاة 'آخر ما يتنزل ان تتصرنا على اعدائنا. -(ة فتح العزيز ص ومم ) 


)00 لفل ادم يس بأبوخت أدم امن ريه )4 ١‏ بعبى از الام بروردكار ظ 
د (كنكت) يعى جند كمه له سبب قبول توبه ايشارن. شد 
وآن كليات ابن ست كه 7 ربنا طينا اهاب إنا1 تر ناو رحد 
لتكون من الخيرين 6 7 و طبراى در معجم صغير وحام و أبو نعم 
وبق از حضرت امير المؤمنين عمر بن الطاب روات | ووذ ال 5 








0 آن حضرت. فرمودزك :5 جون 0 ايكات كناه كردند 

وشدات تاس ول توبهُ خود حيران بودند ايشان را ياد [ مد 
5 | هركاه حق تعالى بيدا 7 ده بود و روح خاص در من دميده ظ 
1 5 درانوقت' سر تود را شوم عرش عظيم رداث شتم ديدم 5 در 
آن جا نوشته لا إله إلا الله عمد رسول الله ازينيها معلوم شد كد قدر 
2 بكس : زد خدا بابر نان ص دست له نأم أوووا ألم خود 0 
1 ده .ست تدس ابن الست كم يحق همي تخص- سوال بقرت مانم ريس 
الور دعام خوداكفتتد اسئلك بحق عمد الاغفرت إلى حق تعالخ ”شان 








3 را 1 كريس 178 "ديل ' و وحى فرستتاد 37 0 1 ان 6 8 6 ظ -أ.شان 
٠‏ امام ابر زا رض 1 ا عات د 1 7 آذه 28 ٠‏ نيكّمار 0 


آخر يغمبران است ت از ذريت تو واكر عى بود رأ يندا ايم - 


سن ] ##اسستة 7 














: درينجا بايد 2 در كنب فقه مذكور ست دعا كرون يحق. 
كبى مكروه است زيرا كر كسم را بر خدا حق نمى باشد و تفصيل 
مقام آن ست كر نزد معتزله كه افعال عباد را مخلوق عباد ى دائئد 
جزا_نٌ آن افعال حق حقيق بندكان است و بر مذهب اهل سنت 
وجماعت افعال عناد مخلوق خدا اند يس عاد را بسبب آن افغال 
حقق ثابت نيست حقيقة بلك وعدأ و جعلا جنانجه در حديث بح 
آقده انيت كدت" آمن :باق وبروسو انق اتام السارة:ورصام ونضان 
كان حمَا على الله ان يدخله الجنة هاجر فى سبيل الله او جلس فى ارضه. 
الى ولد فيها و نيز در حديث صصح أز معاذ ن جبل أ مده هل تدرى 
ما حق العباد على الله الى اخوه يس انجه در روايت توبه حضرت آمده 
است ممول بر همان حق جعلى و تفضلى است و انجه در كتب فقه 
هنوع است حق حقيق است و از بسكه در زمان سابق مذهب مغتزله, 
7 رؤاج سسار داشت و استعال ابن لفظ موثم مذت اشان عن شد” 
فقبا مطلقآ از استمال ابن لفظ منع موده اند نا خيال كم بآن مذهي | 
ترود ابن ست اج له درين مقام موافق قرارداد علماء ظاهر است . 
واهل تحقيق جنين كفته اند كد هر يك از كال بنى آدم ل باغبار 
صورت كليه او ابعى ‏ 5-8 از اسماء اللبى 3 ترييت او مى فرمايد 
يس سوال بحق. كامك از كاملات اشاره بآن. اسم اسي الى © 
در وقت استعال أبن لفظ ملاحظه أبن معى ايد قطعاً ملام و,معاتب 





نيست -:( فتح العزيز ص 187 واص 184 )- ظ 
لاا انفسهم 





ظ 0 0 َ 0 كارت اصله فى اشتراء الضلالة 7 9 7 75 ظ 
. انفس وصور فيها شراء ( كأنه فى أنفسهم ) اى يعآ بالكفر و اشتزاء ‏ 
عليه اى على اختياره لا اعطاءه اى يستمر على مزاولة الكفر او يقال ان . 
اتدل ف تصوير العبارة كأنه اخذ منهم ميثاة قافنو الدهة به و اعطاهم ظ 
أنقسهم هذا لا يستلزم الحلو عن الكفر 0 الاشتراء و الاعطاء أيضأ 
باعتبار ى العمر الى ان مات فكانه اوقاه الى عال الور 5 راجع. روح 
0 ققد اجاد فيه و الاشتر . باعتبار الابتداء الكفر أ كنا قانا ان 
تراء عل الاختيار لا الاعطاء فانه لا يستقم لكن لو اولناء هذا اتأويل 
ب هو ايضأ , و اختار الشرى ذيل: هاروت ناروت اكه سانلة نه 
فوؤردية نخلااف يق ف فى الموضع الاول ذانه نمتد هذا اف قال اا 7 الاشتراء 
اعبار ذتمهم لى التخليمن - ظ 0 ا 





18 اقرله تعالى من كان 5-5 لله و ملئكتهو رسله 2( 
15 كا يق 0 هدئلة. اتفاضل ل آدم ع عليه البلا َو اغام ال الآنياء ص أيله . ظ 
0 10 طبراق ب سند ضعيف 1 حضرت أبن عبا لأس روايت ا ايه 
رخاز عودند كد آي ثارا خبر ندم كد افضل فرشة 









1 
ع 


اوأر افضل د خضرت آدم انل" و ف ا < 
0 509 5 52-7 :أفضل اشسبا ث 3 'قدر ظ 
07 ا وى :دختر أعر ران أست 'لنتكن درن جا ابايك 5-07 
95 افضليت حضرت جبرئيل عليه السلام بر فشتكا و افضليت > 
ل ب وسو تي لب 












ت القرآن ظ 
ا بر ار افضلت مطلقة : يست 1 ساي 








0 ظ ظ كارها _م نافع بوع اسان عمف بالخصوص زيرا كه حضرت جبرئيل 


بالخصوص تكيل نوع انسانى و اصلاخ معاد افراد ابن نوع بانزاله 
وحى و شرائع وامداد عابدان و مطيعان بانوار و بركات واهلاك 
ظ جباره و فراعنه مى بماند ازين جبات در حق ابن وع بالخصوص 
مان و اجات شان زائد ست ورنه در روايت سابق كذشت 5 
ت اسرافيل عليه السلام در قرب و منزلت و اطلاع بر مكنونات 
لوح محفوظ بيش قدم اند بلكه بر حضرت جبرئيل و حضرت ميكائيل 
٠‏ و حضرت عزرائيل عليهم السلام حكرانى ميْماشد و همجنين فضيلت 
و بزرك حضرت أدم ازان ست 5ه اعمال خير جميع أدميان در جربدة 
اعمال اشان ثبت است واصل الاصول ابن نوع يشان اند واول. 
افراد ابن بوع واول كس ك. او را حق تعالى بلا واسطه خليفة خود 
فرمود شان والا قرب ومنزلت أن حضرت و حضرت ابراهم 
معلوم ست ودر حديث شفاعث صريح وارد شده 5 اأدم ومن 
ذا نك لراك يوم القيامة» وكنه التحقيق در مسئله آن ست ل 
ظ كر نظر بعموم و باحاطه هالات كرده آبد برابر حضرت آدم عليه السلام. 
0 كس. نيست زيرأ كه هر كالم ل 5م در نوع :لجان برون. بمود ودر 
0 ذل اشان بطريق انطوا.و اندماج اجمالى موجود بود تى كال ممدى 
سن 17 نظر بعلو درجه كآل. موده أبد برايز ذات .مقدس اخاتم 
. المرسبلين صل الله عليه و سل هيجكس نيست مثالش أنه ينبه جامع 
. جميع كالاات عامه انيت ان كنا لك اله نا شيتم واودووان 





حالانكه بمرتبه شيم و آب روان يرسك رخ العزيز ص /اه" و8ه8) ْ 


الس لإا 0 3] قرله 





ب 2 ظ 
1 تتلوا الآن أضأ أى عما مضى إلى الآن لا ان" المضارع. يممى الماضى 
و كانت الشياطين احالوه على ملك سلمان وما كفر سليمن و لكن 
الشيطين كفروا > دل على ان السحر مادته كفر أو كالكفر ( يعلمون 
الناس , السحر وما انزل على الملكين يابل هاروت و ماروت 6 عطف على 
ما تتلوا و ليس ف فيه دليل على ان ما انزل عليهما كان را بل بل يدل العاف 
على المفايرة و انما اوم الناس قرآن فى اللفظ و انما كان من العزائم مثلا مما 
مادته ليس بشر لكنة يؤثر كالادوية الطبعية. ويورث شرا كا يفعله الناس 
من عمل السيق فى اهلاك . من شاءوا و تكون ادعية لا يشترط فيها صلاح 
الداعى كقصة بلعم و اصماب العراكم وهذا بمكن ان ينزل عليهما ببابل 
حين ما كانوا هناك د الملائ من لمم العلم بالفحل بكل ثىء فيجوز 
اريك يحدث لمم العم به اذ فاك لا قبله او المراد انزال القوى لا الابحاء 
لإ وما يعليان من أحد حى يقولا فا نحن قنة فلا تكفر ) يريد ان 
اعتبار الاثر لا المادة و سمياه كفرا لغاية الشنيع. و لا لتباسه بالسحر وان 
كان من قيل التفريق بين المرأ و زوجه و هو فسق لا كفر و لو كان ازيد 
من ذلك أذكر فى موس ضع التشنيع و عن السدى ؟ فى قتح اليان ان كلام 
لملاتكة فيا نهم اذا علته الانن فصنع و عمل به كان سخراً و هو المراد 
ها عند أبن كثير عنه ص ٠06+‏ وقل من السلف من يقول انه انزل عليها 





)١(‏ وقال اسساط عن السدى أنه قال كان من هص هاروت وماروت أنهها. 
٠‏ طعنا على اهل الأرض فى احكامهم فقيل لما ابى اعطيت بابد 


سب .سب 





: حال ل فار 15 ص 78" انه ا الاسم اعم وراجع ما ذك 


من الشهواث فبها يعصٌوتى قال هاروت وماروت زبنا و اعظيتنا ظ 

ل انيراك ثم نزلنا لمكنا بالعدل فال لما اند لا فقد اعطكك تلك 
الشهوات العشر فاحكا بين الناس فنزلا بابل ديناوند فكان يحكيان حتى 
اذا امسيا عرجا و اذا اصبحا هبطا فل بزالا كذلك حت اتتهها اهأ 
تخاصم زوجها فايجهما حسنها و اممها بالعربية الزهرة و بالنبطية بيدخت 
و بالفارسية اناهيد فقال احدهما لصاحبه انها لتعجبنى فقال الآخر قد 
ارذت ان اذكر لك فاستحيت منك ققال الآخر هل لك ان اذكرها 
لنفسها قال نعم و لكر._ كيف لنا بعذاب الله قال الآخر انا لارجو 
زحمة الله فلنا جاءف مخاضم زوجها ذكرا اليها تفسها فقالتك لا حتى 
تقضيا لى على زوجى فقضيا لها على زوجها ثم وعدتهما خربة من الخرب 
يأتيانها فيها فاتياها لذلك فلا اراد الذى يواقعها قالت ما انا بالذى افعل 
حتى تخبرانى بأىّ كلام تصعمدان إلى السماه و بأى كلام تنزلان منها 
فاخبراها كلمت فصعدت ذانساها الله تعالى ما تنزل به فثبتت مكانها 
0 و جعلها الله كركيا فكان عبد الله بن عبر كليا رأها لعنها و قال هذه 
التى فتنت هارؤت ومارؤت فليا كان الليل اراذ ان يصمدا فم 53 
فعرفا الملكة عخيرا بين عذاب الدئيا و عذاب الآخرة فاختارا عذاب 

ا ا و جعلا كلات النا بن كلامها وهو الجر ٠‏ 
) إن كثير ص 48ج 56 ظ ظ ظ 
)0 قالى ان جرير حدثنة المثى حدثنا الحجاج اخبرنا الجاد عن غاك الحذاء 
ظ ع رين يزه ااز عند علا رض بم .شول كانت الزهرة بت 








2 أبن 





0 2 تلات مر أن . 





نل جرير عن الربيع وجوده 1 بن كثير م صن 9414 ج7١‏ 5 7 ذلك تواما... 








امرأة جيلة مر أهل فارس و انها خاسمت إلى الملكين هاروت 


53 قفي فأزووت فراوداها عن نفسها فابت الا ان يعلباها الكلام الذى .اذا 


تكلم يه احد يعرج به الى السهاء فعلياها. قبن كريس ال الفا” 
فسخت كركبا وه عدا الاسناد رجاله قات وحو عَريتِ بها | 





( أبن كثير ص78 ج .)١ ١‏ 





00 25 هاروت ومازوت عن جماعة من التابعين ك- 
0 والسدى و الحسن البصرى و قتادة و أب العالية و الزهرى و الربيع بن 
انس ومقائل بن حيان و قصّها خلق من المفسرين. م1 المتقدمين 

و المتاخرين و حاصلها راجع : إلى اتخبار بى اسزائيل إذ ليس فنا حديث 
مرفوع صحيم متصل الاسناد إلى الصادق المصدوق المعصوم الذى لا 
ينطق عن الحوى و ظاهر سياق القرآن اجمال القصة من غير بسط 

ْ ش و3 الات فيا ف نون ما ورد فى القرآن عل ما اراده: الله تعالى 

ْ الله اعلى حقيقة الحال و قد.ورد فى ذلك .اثر غريب.و سياق يجيب ظ 
احبينا ان به عليها قال الامام 1 جعفر أبن جرير دا قن 

ظ أخيرنا ليخ 5 سلمان أخيرنا ابن وهب أخيرى ابن أبى الزناد. احدائى 
< هشام ان عرؤة 5 أ عن عائشة زوج الى صلى لله لل عله و 0 انها 
< 0 'قدمت عل ام تمق 0 دومة وه جاءت : تتفي سق 





مر ام ال 5 ا تعمل به:و قال عاتن رضى لق عن لعروة . 
ااي اك ارا نبى حين لم تحد رسول الله صل الله عليه واس 
لالت 





ذفني كانت نك بحن الى لأ رسها و تترل: ان اغاف أن اكز قن 
٠‏ هلكت كان لى زوج فناب عنى فدخلت على يجوز فشكوت ذلك اليها 
فتالك ما آمك به فاجعله يأتيك فلنا .كان الليل جاءتى بكلبين اسودن” 
كت احدهما و ركبت الآخر فر يكن ثىء حت وقنا ابل و اذ 
رطان مدلقاة. رجانه :قالاجا عاد بك © فلك قل السي قالة . 
انما نحن فتنة فلا تتنكفرى ذارجعى فابيت و قلت لاء قالا فاذهى إلى 
ذلك اللتتور فولى فيه فذهبت ففرزعت ولم افمل فرجعت اليها فقالا 
اففلت ؟ فقلت نعم فقالا هل رأيت شيئًا؟ فقلت لم أر شيئًا فقالا م 
تفعل ارجعى إلى بلادك و لا تكفرى ذارهبت و ابيت فقالا اذهى إلى 
ذلك التتور فبول فيه فذهبت فاقشعررتة و خفت' ثم رجعتة اليه) 
و قلت قد فعلت' فقالا فا رأبت فقلت لم أر شيئا فقالا كذبت ولم 
تفعلى » أرجعى إلى بلادك ولا تكفرى ذانك على رأس امرك فارهبت 
'وابيت فقالا اذهى إلى ذلك التنور فبولى فيه فذهبت اليه فيلأت فيه 
فرأيت فارساً مقنعا تحديد خرج منى فذهب فى السهاء رغاب حتى ما ارا 
انها ققلت قد فملك فنالا فا رأت قلت رأيت. فازساً مقتنا حديد 
0 منى فذهب فى اللماء حتى ما اراه قالا صدقت ذلك اياك خرج 
منك. اذهى فقلت للرأة و الله ما أعل شيئا وما قالا لى شيئا فمالت 
ل ل تريدى شيا الا كان.. خذى هذا القمح فاذرى فبذرت و قلت 
اطلعى فاطلع وقلت احفلى فاحفلت ثم قلت افركى فافركت ثم قلت 
ابيسى فابيت ثم قلت اطحنى فاطحنت ثم قلت اخيزى فاخيزت فلما 
وأنت الى لا أريد شيئا الا كارف ”سقط فى يدى و ندمت و الله 
!أ المؤمني ما فعلت شيئا و لا افعله ابداء و رواه ابن أبى حاتم - 


بخ سس / و اردت 





اردت. فتنا لنبنتيةه ص : هم" اج: “١‏ » وما معنم 








حت عن الرييع بن د مول كا تقدم و زاد بعد قا و ل افعله بآ 
ا أدان رسول الله صلى الله علينه و سل و هو يومدئذ متوافرون 
فا دروا ما يقولون لما وكلهم هاب و خاف ان يفتتها ما لا يعليه الا 
اله قد قال لما ابن عا س أو بعض من كان عنده لو كان ابواك حيين 
أو أحدهما ٠‏ قال هشام فلو جاتنا افتيناها بالضان قال أبن أنى الزناه . 
وكان هشام يقول انهم كأنوا من اهل الورع و الخشية من الله ثم كول 
هشام لو جاءتنا مثلها اليوم أوجدت وى اهل حمق و تكلف بخير عل 
فهذا اسناد جيد إلى عائشة رضى الله عنها ؟١‏ (ابن كثير ص 44 و ه44) 
)١(‏ و دوىابن جرير باسناده من طريق العوفى عن ابن عباس رضى الله عنه 
قوله تعالى ل وها انزل على الملكين © يقول لم ينزل الله السحر 
و باسناده عن الرييع بن أنس في قوله تعالى (وما انزل على الملكين م 
قال ما انزل الله عليها السحر قال ابن جرير فتاويل الابة على هذا 
و اتبعوا ما تتلوا الشياطين على ملك سلمان هن السحر وما كفر 
سليات ولا انزل الله السحر على الملكين و لكن الشيطين كفروا. 
يعلبون النا الس ا هاروت و ماروت فكون قوله .مايل قدت 
و ماروت امن الموخر النى. معناه المقدم قال فان قال لنا قائل كف 0 
وجه تقديم ذلك ؟ قبل وجه تقديمه ان يقال و اتبعوا ما تتلوا الشياطين ' 
عل ملك سامان من السحر وما كفر سلمان وما انزل الله السحر على - 
لكين والكن الغباطين كفروآ علتون الثلى افيح “نايل “هاروت." 
و ماروت فيكون معنيا بالملكين جبرئيل و ميكائيل عليهما السلام ‏ 
- 


مشكلات القرآن 1 
كام المرجان ص وو' عن ان اندم و ما ذكراه من ناهد مضت فيدل على ظ 











ح لان سحرة اليهود فما ذكر كانت تزعم ان الله 1ولنالتس قز لان 
جدريل و ميكائيل إلى سلمان ابن داود فا كذبهم الله بذلك و اخير نيه ' 
ندا صل الله عليه و سل ان جريل و ميكائيل ل ينزلا بسحر وبأ 
سليان عليه السلام ما تحلوه من السحر و اخبرمم ان السحر من تمل 
الشسطان و انها تعلم الناأس ذلك بابل و ان الذءن يعلمونهم ذلك زجلان 
اسم احدهما هاروت و اسم الاخر ماروت فكون هاروت و ماروت 
على هذا التاويل ترجمة. عن الناأس ورذا عليهم . هذا لفظه نحروفه ١١‏ 
( ابن كثير ص 5860 ج ٠ ) ١‏ 0 

)١(‏ قال محمد بن اماق الندم فى كتاب الفهرست فى اخخار الغلياء و أمعاء 
.ما صنفوه من الكتب فى الفن الثاى من المقالة الثامنة زعم المعزمون 
و السحرة ان الشياطين ولع و الارواح نطيعهم و نخدمهم و تتصرف 

٠‏ بين أملثم و نهيهم فاما المعرمون من ينتدل الشرائع فزعم ان ذلك 
يكون بطاعة الله جل اسمه .و الابتهال اليه و الاقسام على الارواح 
و الشياطين به وترك الشهوات و لزوم العبادات و ان الجن و الشياطين 
يطيعونهم اما طاعة لله عز و جل لاجل الاقسام به و اما مخافة سنه 
. مارك و تعالى ولان فى خاصية اسمائه و ذكره قعهم و اذلالحم فاما 
السحرة فانها زعمت انها" ديد الشساطين بالقرابين و المعاص و ارتكاب 
المحظورات مما لله عر وجل ف كي رضى و للشساطين فى استعالها رضى 
مثل ترك الصاوة و الصوم و اباحات الدماء و تكاح ذوات الجارم و غير 
ذلك من الافعال البشريه ١١‏ ( 1 كام المرجان فى احكام الجان ص١١٠)‏ 


سن اس أن 





0 الزهرة | 0 55 ار وهو توما مأ نعل 5 قصكه 3 هازوت 5-6 000 ٍ 


و علد مسي 0 ونكه الزمان. امرأة ال فد 





100 ”7 ما ورد فى ذلك ما قال ابن أبى حاتم أخبرنا عصام , 8 راد 
أخرا آدم أخيرنا جعفر أخبرنا الرييع بن أنس عن قيس بن عباد عن 7 
ابن عباس رضى ألله عنهما قال م وقع الناس ون احد آدم عليه السلام 
فما وقعو ١‏ فيه من المعاضى ظ والكفر 5 الملائكة فى السهاء يا رب 
ان هذا العام الذى انما خلقتهم لعمادتك و طاعتك قد وقعوا فما وَقعوا 
سه من المحاصى و الكفر و قتل النفس و اكل المال الحرام و الزن 
والسرقه و شرب الحذر لخعاوا بدعون عليهم ولا يعذرونهم .فقيل انهم 
قْ عبب ظِ عذره 2 فقيل هم ساروا من افضلكم ملكين مهما 
و دنا فاختاروا هاروت و ماروت فاهبطا إل رضن وجعل لمأ 
شهوات. ١‏ فى آدم و آمهم الله ان لا مدا ولا يشركا به شيثا ونهيا 
0 عن قتل النفس الحرام و اكل المال الحر ام وعن الزنا والمرقة و شرب 
الخرء فابئا فى الأآرض زماناً يحكان بين الناس بالحق و ذلك فى زمن ‏ 
ادررس عليه السلام و فى ذلك الزمان امرأة حستها فى النساء كسن 
ْ الزهرة ف سا ر الكواكب نا انأ عأ ها تفضعا لماق القول و . اراداها 
عل نفينها افابت الا ان يكونا على امرها عل دينها فسألاها .عن ديئها. 
فاخرجث 1 نا ققالت هذا" اعد قال لا حاجة لنا فى عبادة هذا 
1 فذهيا قعيزا ها ا الله ثم اتيا عليها ا#رأدام عانقييها اناك مثل. 
ذلك فذهيا. م اتيا عليها فاراداها عل نفسها فليا رأد ت انها قد ابيا ان ان ظ 
© ذا الصنم قالك 8 اختارا:احد الخلال الثلاث أما ان تعبدا هذا 
30-7 


مشكلات القرآن 4 . 
كن العرة ف سات الكوا كب و اثر عن على فيه ص 78 ج '١‏ وعن 
إن مر ص 4 ج١١‏ ' وليس بثابت ف المرفوع واما فيه م ف الفتتم 


الصنم و اما أن تقتلا هذه النفس و انا ان تشربا هذا اخر فقالا كل 
. ذلك لا ينبغى و اهون هذا شرب الثر فشربا المثر فأخذت فبهما فواقعا 
المرأة عفشيا ان ضير الانسان عنههما فقتلاه فليا ذهب عنهما السكر و علا 
ما وقعا فيه من الخطيئة ارادا ان يصعدا إلى السماء فلم يستطيعا و حيل 
ينها و بين ذلك وكشف الغطاء فما بينهها و بين أهل السماء فنظرت 
لملائكة إلى ما وقعا فيه فسجبوا كل العجب و عرفوا انه من كان فى 
غيب فهو اقل" خشية جعاوا بعد ذلك يستغفروت لن فى الآارض 
فقزل ذلك 3( و الملائكة يسبحورن محمد ربهم و يستخفرون لمن فى 
الآرض 4 فقيل لما اختارا عذاب الدنيا او عذاب الآخرة فقالا اما 
عذاب الدنيا فانه ينقطع و يذهب و اما عذاب الاخرة فلا انقطاع له 
فاختارا عذاب الدنيا لجعلا بابل فههما يعذدان ‏ و قد رواه الخا بم ف 
مستدركه مطولا عن أنى زكريا العنبرى عن عمد بن عبد السلام عن 
اسحاق بن راهويه عن حكام بن سام الرازى وكان ثقَة عن أنى جعفر 
الرانى به ثم قال حبح الاسناد ولم يحرجاه فهذا اقرب ما روى فى 
شان الزهرة و الله اعلم .١( ١١‏ نأكو من 7ج ١‏ وص ا6--1 

سه هذه الكوالة أننفا فلا حاجة إلى المنقل ههنا 1١‏ 

(؟) و قال ابن أنى حاتم أخيرنا أنى أخبرنا عبد الله بن جعفر الرق أخيرنا 
عبد الله يعتى ابن عمرو عن زيد ابن أنى أنيسة عن الخهال بن عمرو 
ويونس بن خباب عن مجاهد قال كنت نازلا على عبد الله بن عمرح . 
ظ ب لاس ل [8] ف 





ح فى سفر فلا كانت ذات للة قال لغلامه انظر هل طلعت الخراء لا 
مرحباً بها ولا اهلا و لا حيّاها الله هى صاحبة ملكين قالت الملائكة 
يارب كيف تدع عصاة بى آدم و ثم يسفكون الدم الحرام و ينتهكون < 
حارمك و يفسدون فى الآرض قال الى ابتليتهم فلعل ان ابتليكم بمثل . 

الذى ابتليتهم به فعتم كالذى يفعلون, قالوا : لاء قال : فاختاروا من 
خبارك اثنين فاختاروا هاروت و ماروت فقال لما الى مهبطك إلى 
الآرض و عاهد اليك ان لا تشركا و لا تزنيا ولا تخونا فاهبطا إلى 
الأرض و الق عليها الثنهوات و اهبطت لما الزهرة فى احسن صورة 
امأة فتعرضت ليا فراوداها عن نفسها فقالت انى على درن لا يصلم 
لاحد ان ياتينى الا من كان على مثله قالا وما دينك ؟ قالت المجوسية 
قالا الشرك هذا شثىء لا نقربه فكثت عنهما ما شاء الله ثم تعرضت الما 
فراوداها عن نفسها فقالت ما شئّتا غير ان لى زوجاً وانا اكره ان 
يطلع على هذا منى فافتضح فان اقررتما لى بدينى و شرطتا لى ان تصعدا 
فى الى السماء فعلت فاقرا لما بدينها و اتياها فيا يريان ثم صمدا بها 
الى السهاء فلنا انتهيا بها الى السماء اختطفت منها و قطعت اجنحتهها فوقعا 
خالقين تين يكيان: وف الارض بنى بد ين التي فنا كان 
يوم المعة اجيب فقالا لو اتينا فلانا فسألناه فطلب لنا التوبة فائياه فقال 
رحكا الله كيف يطلب التوية اهل الارض لاهل السماء قالا انا قد ابتلينا 
قال اثتيانى يوم اجمعة فاتياه فقال ما احبت فيكا بشىء اثتيانى فى الجبعة 
الثانة اناه فقال اختارا فقد خيرما , ان اخترتما معافاة الدنا و عدا 
الاخرة واحبتما فعذاب الدنيا واتما يوم القيامة على 9 الله فال احدهها 
ان اي بمض منها الا القليل و قال الاخر ويحك انى قد اطدتك ‏ 

سس ]0 يس ا 





4ب لات القرآن ظ 3 
الشرب شم قل الصغير لاا غير مع إن كشثير ص 5 2"35 ج : ب 








8 ح فى الأ الاول ذاطععى الآن ان عذاباً يفنى ليس ععذاب قى فال 

اننا يوم القيامة على جم الله فأخاف ان يعذبنا قال لا انى ارجو ان 
عم الله انا قد اخترنا عذاب الدنيا مخافة عذاب الاغيرة ان لا جمعهما 
علينا قال فاختارا عذاب الدنيا لجعلا فى بكرات من حديد فى قليب 
ملوءة من نار عاليهما سافلهما و.هذا اسناد جيد الى عبد الله بن عمر ١٠١‏ 
( ابن كثير ص و08 74.8 ) 

)١(‏ طريقة اخرى رواها الحافظ ابو بكر بن مم دوبه من جديث عبد العزيز 
ان حمداً الدراوردى عن داود بن صالم عن سام بن عبد الله عن آبيه 
ان أبا بكر الصديق رضى الله عنه و عمر بن المخطاب و اناسأً من أصعاب 
رسول الله صلى الله عليه و سلم رضى الله عنهم أجمعين جلسوا بعد وفاة 
رسول الله صل الله عليبه و سم فذكروا اعظم الكبائر فلم يكن عندم 
ما ينتهون اليه فارسلوتى إلى عيد الله بن عمرو بن العاص اسأله عن ذلك 
فإجيرنى ان ٠‏ اعظظم الكبائر شرب الحمر فأتيتهم فاخب ر نهم فانكروا ذلك . 
.فوثبوا اليه حتى اتوه. فى داره يم انهم تحدثوا عند. رسول الله 

01 صل الله عليه.و سل ان ملجا مي ابى اجر سرائيل اخذ رجلا غخيره بين ان 
شرب خيرا او يقتل فسأ او يزنى أو ١‏ كل للحم خزير أو يقتله » فاختار 
٠‏ شرب الزر واله لا شربها ل متعم من شى” اراده منه و ان رسول الله 
صل الله عليه وس قال لنا مجيباً ما من احد يشرب خمرا الا لم تقبل له 

صلوة اريعين ليلة و لا يموت احد فى مثته منها ثى* الا جرم الله - 

اس 





ت القرأ ن 





و ا قراو عن 5 2 5 و راجع الكنز ص ج ١‏ 5 و هذا _ 0 





عليه الجنة فان مات فى أربمين ليلة مات ميئة جاهلية : هذا حديث 
ابو ب هذا هو الهار المانى مولى 
الأنصار قال الامام احمد لا ارى به بأساً و ذكره ابن حبان فى الثقات 
وهار احدا خرجهء ٠١‏ ( ابن كثير ص 0ه و دج + ) ظ 
00 أخرجه أحمد وعبد بن حميد فى مسنده و ابن أنى الدنيا فى كتاب 

ظ التقويات و ابن حبان فى صحيحه و الييهق فى الشعب عن عبد الله بن عبر 
انه مع رسول الله صلى الله عليه و -لم يقول ان آدم لا اهبطه الله الى 
الأأرض قالت الملائكد أى رب. ابجدل فيها من يفسد فيها و يسفك 
الدماء ٠‏ ونحن نسبح بحمدك وانقدس لك قال الى أعى ما لا تعلمون . 
َا/ لوا ربنا نحن اطوع لك هن ببى آدم قال الله لملائكة هلبوا ملكين [ 
عن املائكة حتى نهتطها إلى الأرض فننظر كيف يمملان فقالوا ربنا 
هاروت و ماروت قال فاهبطا إلى الأرض فتمثلت للا الزهرة امرأة 
من أحسن البشر.خجاءتهه| فسألاها تفسها ققالت لا الله حى تكلا بهذه 
الكلمة من الاشر شراك قالا و الله لا نشرك الله للد نيام [ 
رجعت إصى تحملة فسألاما تفسها ققالت لا و الله حى : 
٠‏ الصى قالا لا و الله لا نقتله أبدآ فذهيت ثم رجعت بقدح من خمر 
فسألاها نفسها فقالت لا والله حتى تشربا مذا الخر فشربا فسكرا 





فوتعا عليها وقتلا فى فليا اذانا قالت ١١‏ رأة و الله 'ما رقع شنا 


اي 5-5 فعلتا حين كرما 0 عند ذلك س0 عدذاب الدنيا 2 اي 
٠‏ فاختارا عذاب الدنيا ١‏ دومةزو ص :ده 4 06 


7 عن بن تمر تقال قآل 0 الله صلى الله عليه وسلم اشرفت اللاي ب 


2-0000 


مشكلات القرآن ظ البقرة - 





هوم [ذ لسن عصمهع: حت لا كن اتدراينا مع :اناف ودلية النداق.. 
فى الاشربة عن عنمان جعل هذا قصة رجل و الله اع وبمكن م فى الموضح 


من قصة ' السامرى و الفتوحات ص .407 ج ” وص ١4#‏ ج ٠‏ و الموضح 


جح عل الدنيا فرأت بى آدم يعصون ققالوا يا رب ما اجهل هؤلاء 
ما اقل معرفة هؤلاء بعظمتك فقال لو كنم فى مسلاخهم يعصتمونى 
قالوا كيف يكون هذا و تحن نسبح بحمدك و نقدس لك قال فاختاروا 
ملكين فاختاروا هاروت و ماروت ثم اهبطا إلى الدننا و ركبت فهم| 
شهوات بى آدم ومثلت لما امرأة فا عصا حتى واقعا المعصية فقال 
الله عر و جل لما ذاختارا عذاب الدنا أو عذاب الآخرة فنظر احدهما 
إلى صاحبه ققال ما تقول فقال اقول ان عذاب. الدئيا منتقطع و ان 
عذاب الآخرة لا ينقطع فاختارا عذاب الدنا فهما اللذان ذكرهها الله 
تعالى فى كتابه ( وما انزل عل الملكين بابل هاروت و ماروت ) 
( هب ) وقال وقفه اصح ١١‏ ( كنز الال ص 7 ج ١‏ ).- 
()( قال ها خطبك يا سامىء؛ قال بصرت ما لم ييصروا به؛ فقبضت 
اقظةامن الل الرسول فنها و كدلك سرات: ل )راف ) 
جس وقت بى اسرائيل بهم دريا مين يجهسس فرعون ساتهر فوج 
< يلها جدرئيل بج مين هوكثب كد ان كو ان تك تر ملنم دن 
سامرى م بهجانا كر ير جبرئيل هين , ان لك باون لك تجيم سم 
ملهى بهر مى امهالى ؛ وهى أب أس سوام ى كيز _م مين ذال دى » 
مونااتها كالرون 16 :مال لا هوا خروية رس و التن دين اذى بززاق كت 
كى»ء جق اور:باطل ملكر ايك كرشم بيدا هوا 5 رونق جاندارى ا 


سد نسم لس [ 9] من 





فركازات ت القرآن_ 0 ا البقرق َ 
ل ل أعائه ان اليهود مخلطون بين ما اتعلوا منها وبين 

ما تتلو الشياطين فتولد من طاهر و.خبيث خميث و قولما فلا تقر لعلهما 
انهم يخلطون. بين ما تعلموا منهما و بين مأ تنلو الشياطين و صار حبذلل 3 له 
إضل > كثيراً و يهدى به كثيرا ل يكن سبب. بالذات يل 00 ظ 
تعلله المرء لهارى به العلماء و ليجارى به السقهاء عاد وبالا و لعله المراد ما 


عند فاضا لذ عن الم وجا فافع الات سن ان 





ح آاور آؤاز اس مين ه وكى سى جيزون لس يجنا جاهئيت ؛ اس عم 
بع ردق فق هرح ر اترضع القراان ) . 0 
)١(‏ قوله ( وله الاسماء الحسى فادعوه بها وذروا الذين دو ف 
أسمائه سيجزون بما كانوا يعلبون 4 (ف) يعى الله 2 
وصف لحري لعايات ور در بكادا كرو كا تم بر 
ترح هر اورا كاه لجاز ٠‏ كراه يم كه جو وصف مين اد وه 
ا جيسم الله كو يذا كبا ه لما تهين كبا : اياقديم كاه 
يراتا غهين كا . ٠‏ اور ارك كراه به هر كه ان كر حر مين جلاد_ى ؛ ض 
ظ وه الح كفتك 00 بهلا بارع 5 0 قريب اخدا انه مليكا , وه 
1 مطلب ملكا بهلا ؛ ا برا ؟1 - ( موضح القرآن) / 
06 قال ابن جرير حدثتى يونس أخبرنا ان وهب أخبرنا اللنث: “عن بحى 
7 مرح را ري 
س السحر وما انزل على الملكين ينابل هاروت و ماروت ) فال ظ 
كو علان الناس ما انزل عليهما بع الناس .ما ّ بزل عليهما ظ 


قمَال افاعم" ايالى اتيهما كانت » ثم .روى عن يونس عن أن ابن حت 





تشتكلات القر 65 [ ظ تقزم 
اج '١‏ عن ابن عباس وعل تقدير كون ما فى قوله تعالى ( وما انزل © 
. نفية على ما عند جماعة من السلف عند ابن كثير فقول المعلدين انما نحن فنة 
فلا تكفر مما صدقا فيه و هو كذوب و باجمله الاستتعاد فى عام الملكين 
و غيرهما و ان اختلف الوجه و الملك و الملك: بفتم الب متقارب 
ههنا و'فى الا ان مكونا ملكين - ' 

0 .سس قوله تعالى وما تخ مر آي او قنها نات مخير مها 
او مثلها ) در آخر ابحاث' نسخ تقريرى لطيف 5ه در معية دهرى كارآ يد ظ 


و لوح بحو وائبات وقضاء و قدر و ابحاث نفيسه در نسمخ - 





ند عاظل عن 0 أصمابه ان القاسم قال فى 07 الفصة لا ابالى ام* 
ذلك كان» انى آمنت به 1١‏ ( ابن كثير ص 04ج ١‏ ) 

)١(‏ عن ابن عباس رضى الله عنه قال ان القساطين كانوا إسترقون ابيع 
١‏ من السماء فاذا سمع أحدمم بكلمة . عن كتو نا النه 3ه فاشربتها 
قلو ب الناس و اتخذواها دوار ن فاطلع. على ذلك سلهان بن داو د 
ظ عليه السلام فاخذها فدفها تحت الكرسى فلا مات سلمان قام شيطان 
بالطريق فقال الا ادلك على كد سلمان الذى لا كن لاحد مثل كازه 

٠‏ الممنعءقالوا نعم , فاخرجوه فاذا هو حر فتنا سنتها الامم و انزل الله 

عذر سليان فا قالوا من السحر فقال و اتبعوا الآية أخرجه الحا 
٠‏ وصصحه م0( قم البيان ص ١هاج ١‏ ) 

() واكر حككت ومصلحت را اعتبار كنم ميتوائم كفت ك1 مسال 

وحك فى نفسها باختلاف زمان و مكان و أشخاص متلف ميشوند حت 








ت القر آن 


1ش -- جد جنائجه خوردن دوا خاو در موسم يارد و ماج 9 ضرور ىَ 


0 افتد ودر ونم حار و ماج حار ضرر ى كزد وجون زمان إنأمه 


ازارل تا ابد منقسم و.موزع است بر جزئيات واقعه در اوقات خود 


0 لاه مصلحتم يناب خالق عائد :شود 3 نا ر 1ك اصلح 
ش 0 واولى ادر حقى واقعان مطمورة زمان مان رتيب أست ظهور وخفا 
باقن لاليق و اماي يلي #واجيديا اب واه نباي 


واقع است ع تغير و تبديل و ملخص الكلام 7ه در علم اذلى البى 
هر حك را اتهاق هست ليكن مكلفين آن غايت را تفهميده بقرائن 
احوال ظن مكنند كه ابن حكم 57 خواهد اند جون از جناب 
شارع بان اتتها_مْ آن حك ى آيد و زوال آن حم مى فرمايد ميدانتد 
كه حم اول منسوخ 1 وحم دوم ناس كشت يس أبن جدد 
تا وتقدم و تاشر يبت تك به نيهت مكافين قاصر الم يدبت 
اد تعالي هر ك5 در وقت مقدر خود است _يٍ ظبور وخفا _غ تقدم 


ونأ ازان وقت مقدر و أبن معامله يض در احكام شرعيه نيست بلك 


0 0 در هر حادثه از ا لد ا 





3 وجود ادا 5 مشتمل بر حوادث متحأقبه 3 انتها ست بنظر غور وتعمق 2 


0 مطالعه ايد أنرا مانند ؛كارم يشهمد 5 خواتدة أن .كتاب 9 
0 78 0 كر الكو وود كتعمد مهن ران :اذ 51 وجون 


يجدبيت از كلبات يا سطور متقضى ميشوند علد _د از كليات وسطور 
ديكر از عقب ميرسند آنجه منقضى شد از وجود لفظ. حو كرديده 
و آنه از عقب آمد در لوح وجود لفغلى تأت كرديد 3 ان مخو-- 


٠‏ مشكلات القرآن النقرة 
ح واثنات هميشه شده ميرود و بان اعتبار اءن نسخه را كتاب الهو 
والاشات ىى تأمند واكر همان نسخه وتات بجموعه اش كر حكم 

و على با مبادى و مقاطع آن مرتب ساخته ملاحظه ممايد _ى اعتبار 
تلاوت و _ه نظر بانقضا _م يى وآمدن ديكر_ى آن را ام الكتاب 

ى نامند و از همين جا واضح شد معى ١‏ بمحو الله ما يشاء و رشت 
وعنده ام الكتاب » و بعضى محققين أن جموع دفعى را مرتبه قضا 
خواندة اند وآرن ظبور تندرجى را بقدر ناميده ولا مشاحة فى 

٠‏ الاصطلاح ء دوهها نانف وانسفك 26| كر عوام كنمان كا 
در صورت أسخ بدا لازم مى أ.بد وازين تقربر معلوم شد كر بدا 
جازى ديكر أست و نسخ جنزى ديكر زيرا كه در نسيخ تبديل مصالح 
مكلفين ست ,م حسب اوقات محتلفه نه ظبور مصاحت غير ظاهره بر 
حضرت حق سبحانه و تعالى و در بدا ظبور غير ظاهر است يس فها 
بينهما فرقان واضح بهم رسيد آرى نسم مستلزم بدا وقنيم مى شود 
كه اتحاد فعل.و اتحاد وجه و اتحاد وقت و اتحاد مكلف همه متحقق 
شوند وابن وع نسخ كه بان شرائط اربعه وافع شود از مالاات 
أت زير ا كه در سمخ بأ فعل #تلف عى شود مثل بحرم حضوم عد 

ا ايجاب مماز آن يا وجه فعل تاف عى شود مثل صوم يوم عاشوراء 
احيوجةه ندب ب صوم 06 عاشوراء بوجه وجوب با حرم ضرب بيثم 
از جبت ايذاء يا اباحت ضرب يتم از جبة تاديب يا وقت تتاف 

٠‏ م شود مثل استقبال كعه با استقبال بيت المقدس كه ان در زما م 
فود وآن در زما_م ديكر يا مكلف مختلف مى شود مثل ايحاب ربع 
:هال دق ذقرة بر بموديان واصحاب جبلم عضة حال ان ااانه 
]١[ 35-0535‏ قوله 





ت القرآن 1 ظ 0 البقرة 





مقا 5 الو ارق لتر 3< ابت 8 


ترى د لل مظله اك جه مسوق الى 37 لوه - 





و تحرجم عال زكرة ذ ب فى هائم و باحك آرف مال غير ايان را 
وعبل هذا القياس - ( قتح العزيز ص مم وص 4و0 ) ض 4م . 
(1) بحث هشتم آنه آيت 7 ولله المشرق والمغرب 4 اى آ خرها هر جند 
ا 0 تسليه و دجمعى مسلانان نازل شده است ا بسبب باز داشتن 
كافران ايشارف را از مساجد متبركة مثل مسجد احرام و مسجد 
' ييث المقدس و تخريب آن بقاع النور ملول نشوند ودر عبادت _مِ 
نشاط نكردند ليكن جون ازن أت مثفاز شد كن نسبت حق تعالى 
ب جميع مكانات برابر است و ازين لازم 5 مد كه نسبت أو تعالى بجميع 
جبات نيز برابر باشد زيرا كله جمهات در حقيقت اطراف امكنه اند' 
وعيادت او 525 در هر مكان وقول أت همجنان توجه هر جبت 
عافن دن تصحيمم عبادت كفا, ب كن و ازن لازم بحبت تعين 
عن قله و قاد بظاهر محال مينمايد لبا مفسرين تابه در تصحيعم 
أن لازم صور_م جند بان مودند اول انكر استقبال قله در اصل 
عع عات أو تل ال الث ست دخل تدارد بلك اد ن استقبال 


0 محش برام صحيم تو جه در اذهان عوام و توقيب و تحدابد فرموده 


.اند سس تسد شد قال از جبخ بم جنالجه اذ بات المكدس لم 
كعبه واقع شد مو جب عبر ال عيادت و طاعت دست د انك 
جون شصم در شب تاريك تحمين و اندازه سمت را از جبت كعيدت 


5 ص ايه 


شكلات القرآن ظ ظ 7 + القرة 





٠‏ م # قوله تعالى ( و قلا اند الله ولدا - الى - إذا فى آمر1 


فاما يقول له كن فيكون »2 تحقيق ايك تبنى بحق بارى ببر جونكه بأشد 


اكرجه حقيقة باشد منستق است و مستازم شرك أست - 


مم - قوله تعالى [١‏ قال لف جاعلك لاهن كاه | --3 


يذلك لانه صاحب القيلة - 


شود له أن سمت جببت كعبه نود آن تماز ادا كرده درست است 


واعاده آن كاز لازم بمى أيد وأنحضرت صل الله عليه و سل ان 


ح از همين آيت استنباط فرموده بمردم نشان دادند حتى 5 ا كثر 
حاضر آن وقت كمان كردند لله ان آبة در همين مقدمه نازل شده 
جنائجه در سين ترمذى و ابن 5006 عبد الله بن عامرة بن ربعه 
وارد است 5ك ما همراه 1 نحضرت صل الله عليه و سلم در سفر غزوه 
6-0 و وقفت شب بود وأن شب بسيار تاريك ك بود كه ستارها عمى 
بود دن أن كاذل ميت قله محاوم عن فلك عرردام د خمين م جبتسم 
ماز كزاردند وبرا_م اعلام أن جبت عولرعل» كفيد د ويرأن 
خطوط ستكلها مهادند ججول صبح زوتن تيد معلوم كردم 5 أن ضمه 


عليه السلام عرض كرديم وشكايت نموديم كه يا رسول الله ما همه 


خلا اذه صمح عر له از كذارديم حق تعالى ابن آآيت نازل 
فشرمود وأنحضرت فزمودند كد نماز شما قا ورييق كةو تقول ليث 
و دارقطى همس قسم واقعه از جاير بن عبد الله نز روايت كرده أسعت- 
( قح العزيز ص 4١4‏ ) 

000 50 


مشكلات ارات 0 0 أي 





دعل اماي عل باطن ‏ 
(0) ددم يل در 5-7 فول اله صل الله عليه وسل تلارت آيات 


را بر تعلم كتاب و تعا بم كتاب را .بر تعليم حكنت و آنرا بر ترك سه 
مقدم فرمودلل در مراعات ان تروب جم نكته أست جواشس ان 





دين بر ثيب رق 57 از ادنى باعلى زيرأ له انتفاع 5 بر المعمدر 
خود ججهار مرئبه دارد بعضها فوق بعضء اول 7ن الفاظ منزل 
من تنازو اه كراد نا بتواتر منقول شود و در حفظ آن. الفاظ 
و نجويد و ترتيل آنا سعى بيغ بكار برند و أبن ادن يع ائسيه انتفاع 
. أست كه حافظان و قاريان امث.را ميسر است و فى ابمله بتحصيل ابن 
مم تبه تشبيه بأ بيغمبران و وراثت آنا حاصل هيشود و ابذا در حديث 
شريف وارد 5 كه هر ك. را قرآن ذر سينه ياد باشّد لقد أدرجت 
اللبوة ين كتفيه الا انه لا يوحى اليه » متبه دوم آ نست 5 ممراه 
ظ حفظ الفاظ با معاتى ظاهره آن فز آشنا شود وامعان اوليه آثرا از 
لعمار بكيرد و تحقيق احكام و قصصص .و وعد و وعيد آثرا بوجه أحسن 
قايد وابن تبه نصيب ‏ علاء ظاهر است و درين مرتبه تشيه 
0 بيغران و وراثت 1 | ا بر وثوى تر ست و هسلتبه سوم أن 
اص رآه ابن دو مرتبه اسر رار وحكتها م البى را در احكام ومعاملات " 
اوكه در دذا و آخرت با نيكان و بدان فرموده. است و خواهد فرموه 
دريابد و هر <5 وهر قصه وهر وعد و وعيد رأ مشأ واصل أن 
از عوام غيبيه الببه و نظامات كارخانم!_د أو وابسته داند. وشئون ح 


مشكلات القر آن 








م؟ - قوله تعالى رت 


و سبب, نزول أن قصة ة در معام التنزيل عبد الله بن سلام باهر دو برادر 
زادةٌ خود كه سمه و مباجر اند و ازان مستفاد ٠يشود‏ كد ايمان ايشان ب 
عيب عليه السلام بر حالت انتظار در عبد آتحضرت صل الله عليه و سم 
موجب اجر مرتين تواند بود بلك امان بمومى هم درين باب كافى است 
نا وصول معرفت عيسى بمرتبه وضوم خود بخود و أبن تحصيل يريشان در 
حالت اننظار واجب نود جون اجالا بر انبيا ايمان داشتند و فطرت سليمه 
حاصل بود كد در ابمارنف خاتم الأنياء توققى نكردند و بحق ديكران مم 
نكردند_ى يس مدت ماضية ايشان ماتد مدت تأمل و اتظار بحق كافران 
معاف بايد بود جون اتتها بر اهتداء باشد و مانتد مدت تأمل اهل فترت 





ظاهرة را دران احكام و معاملات ملاحظه تمايد و ان تبه اعلاتى 
مراتب كسيبه و ورائت انيياست ؛ مرتبه جهارم آ نه جوهر روح أو 
مزق وهصق كردد واز موطى ييغمير أب خورده است أبن راثم 
م تبعيت نصيى حاصل شود ابن كس قائم مقام نى است و وارث 
كامل اوست كر كويا ظل ييغمبر و تمول او بعد ازو باقى است 
و لايق خلافت و وصالت ييغمبر بعد از اتتقال اوست - و أبن مساتنبه 
اعلذق راتت امتيان است مطلقاً اما وهبى است كسب را در حصول 
آن دخل نيست الا بطريق اعداد و تقريب برا اشعار بتفارت ابن 
ماتب أز يستى م بلندى أبن ترتيب را اختيار فرموده أند ١١‏ 

( فتح العزيز ص 4807 ) 0 
500 7ع كل 
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ظ كه نزد ماتريديه مانع نحات يست آرى كافران دز انكار ر اصل نبوت اثبياء 
معذور نيستند وثم ايشان را هنكام وصول خير طلب تحقيق واجب است 
كاز سر متكر نوت اند بالجار در تبليغ و انقطاع عذر بآن مراتب كثيره 
اد وصور و احوال و قريب ابن است وجه ششم' در زيادت لفظ مثل 
در أيت ( فان امنوا بمثل ما آمنتم به 4 از ة تح العزيرو مجنين ' اطلاق 











25- ششم آ نكر م أذ الال ثب انس ار برلا‎ )١( 
كلام أن ست كر امان به جميع ان جيزها ضرور است خواه بان‎ 
ترتيب باشد يا بترتيب ديكر مثلا اككر يبود اول بتوريث و حضرت‎ 
موسى ايمان آرند و بعد ازان با انياق ديكر و شرائع آنما جائز ست‎ 
) 0.4 قتح العزيز ص‎ ( 

(0) و نهذ بايد دانست كك اهل كتاب را كك از سابق برياست و برسجمعيت 
مالوف بودند و نذر و هدايا از مردم بعنوان عل و تعلم كرفند ترك 
الع بار اليد ارون د ا ليد د 
آخر الزمان كردن كه ازشان بوقوع أيد موجب زيادتى ثواب ايشان 
ست عند الله و لببذا در حق مومنين اهل كناب در سورة قصص 
ارغاد هده 2 ( اولئك ؤو٠[٠[بف‏ أجرثم مل نين يما صبروا ) ودر 
صححين بروايت ابو موسى اشعرى وارد است ت اكه 1 نحضرت صل الله 
عليه و سلم فرموده اند كر مله كلق وأا ان دوباره از جناب البى 
عطا خواهد شد اول كس كه از اهل كتاب باسلام شود مشرف . 
دوم كبر كر كنيزك مدخوله خود را أزاد كده باز در نكاح 
أددء سوم علوكيكة م بندق خدا بجا آرد وهم در خدمت . 0 


كك + 
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ذيل لو إيلى فارهبون) و آأنجه در بحر ست ص ١0م‏ ج 7 مضر يست | 





خود قصور نورزد يس فرقه بى اسرائيل را در تبعيت ابن يبغمير 
٠‏ صلى الله عليه 5 جنانجه مشنقت سيار بايد كشيد ممجنان 0 واب 
م بيشتر بايد داشت ع ثم يشتر عنايت و ثم ييشتر عناء مشقت را 
در نظر أوردن ودل رأ از منافم لد ومراتب ارجمند دزديدث 
شوة هُ ارباب عزم 'وعالى همتان نيست جتانجه. ثو نذه كفتة أسبه : 
تهون علينا فى المعالى تفوسنا كم الحسناء يغله المهر 
( فنتم العزيز ص 7١١‏ ) ا 

(01 3( يأيها الذن آمنوا آمنوا بالله و رسوله و الكتب الذئى نزل على 
رسوله و الكتب الذى انل من قبل © مناسيتها لما قبلها انه تعالى لما 
امس المومنين بالقيام بالقسط و الشهادة لله بين انه لا يتصف بذلك آلا 
م كان راسخ القدم فى الاعان بالاشاء المذكورة فى هذه الابة فاص 
بها و الظاهر انه خطاب للؤمنين و معنى آمنوا دوموا على الايمان قاله 
الحسن و هو ارجح أن لفظ المؤمن متى اطلق لا يتناول الا المسم 
وقيل للنافقين اى ناابها الذن اظهروا الايمان ألسنتهم اذا بقاويم 

دوقيل لن أ من ترنى وبعنبي علهما السلام أى يمن أمن بدى من 
الانبياء آمن بمحمد صل الله عليه و سم و قيل ثم بع الخلق لى يا 
أبها الذين أمنوا بوم أخذ الميثاق حين قال ( ألست ‏ 0 قالوا بلى © 
وقيل اليهود خاصة و قيل المشركون ''منوا باللات و العزى و الاصنام 
والاوثان وقبل آمنوا على سيل التقايد آمنوا على سيل الاستدلال. 

و قبل آمنوا فى الماضى و الحاضر آمنوا فى المستقبل و نظيره ل فاعلم أنه 

< لا إله إلا الله مع انه كان عالما ذلك و روى عبد الله بن سلام ب 
5 . 
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وسيم ع 
سه 





0 فيه ' و ص 00-1 و اضأ- 


وسلاما أبن اخته و 18 ان أخه واسداأ وأسيدأ كك واسشية 


أبن قيس و ,امين اتوأ الرسول صل الله عليه و سم وقالوا ومن بك 
وبكتابك و موسى و التوراة و عزير و نكفر بما موا دعن الكت 


و الرسل فقَال عله السلام بل أمنوا وألله و رسوله وكتابه القرآن 


٠‏ و بكل كتاب كان قبله ققالوا لا تفعل فنزات فآمنوا كلهم و الكتاب 


النى نل على ارسوله هو القرآن بلا خلاف و الكتاب الذى انزل 


101000 .به جنس الكتب الالمية و يدل عليه قوله آخر او كتبه 
وان كان الخطاب اليهود و النصارى فكيف قبل هم والكتب الذنى. 

انزل من قبل و ثم مؤمنون بالتوراة و الاتجيل.: داعي ع نلك 

أنهم كانوا مؤمنين بهها السب وما كانوا مؤمنين بكل ما انزل من 
الكتب فامروا ان يومنوا جميع الكتب اولان اعانهم ببعض لا يصح . 
لان طريق الابمان ايع واحد وهو المعجزة ١٠١‏ 2 . حرط ص الا" | 
ا ظ ظ ظ 


9 أ عبد ال اران و الازب ع عدى أن يقال أن م بقل عن | 


5-95 لاد ا إل ان ري ظ 
فكانه قل لهم كنت فى اول الاسلام انما حدث فيكم ميل ضعيف باساب 
ضعيفة إلى الاشلام ثم من الله عليم بتقوية ذلك الميل. وتاكد لنفرة. 
.عن الكفر فكذلك هؤلاء للا حدث فيهم ميل ضعيف إلى الاسلام 
بسبب هذا الخوف ذاقبلوا منهم هذا الايمان فان الله يوكد حلاوة ب 


ع ١‏ لد 
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> - قوله تعالى ( أذ قل له رب آسل) اسلام ' تكلي و ابتلانى 
ست د موقوف بر توجه ابن امس بود و مانند" در ل فلا تكونن من 
المين )6 ١‏ 





ح الايمان فى قلوبهم و يقوى تلك الرغبة فى صدورثم . انتهى كلامه . 
و ليس كل من آمن من الصحابة كان ميله اولا إلى الاسلام ميلا 
ضعيفاً ثم يقوى بل من الصحابة من استبصر باول وهلة دعاء الرسول 
او رأى الرسول صلى الله عليه و سم كانى بكر وأنى ذر و عبد الله بن 
ظ سلام وأمثالهم يمن كان مستبصرأ منتظراً ١‏ (بحر محخيط ص ."7" ج ") 
)١(‏ و محفقين از اهل اصول وجبى دكر كفته اند كم آن وجه سوم 
است و حاصلش است ل انبياء عليهم السلام هر جند از كفر تبعى 
واعتقادى در حالت صغر دهر معصوم ميباشند و باسلام خلقق موصوف 
ليكن ايمان و تكليفم و ابتلا_مٌ كه بسيب ورود امس و نواهى متحقق 
ميشود موقوف بر ورود أن اوام و نواهى ست يس مراد از اسل 
مين اسلام تكليفم و ابتلا_م است له موقوف بر توجه ابن امس 
بود واز قبيل تحصيل حاصل نيست ١١‏ ( فتح العزيز ص .4غ ) 
(0) سوال سوم انل بيغمير را از شك نبهى فرمودن جم معبى دارد كه 
جناب أو قابل شك نيست جوابش [نذك ييغميران مانند سائر الناس 
مكلف اند و مامور و منهى و سابق كذشت كه عصمت خلق ييغمسران 
منافى امس و نهى ابتلا_م نيست بس قابل عصيات_ بودن در مى 
دركار نيست أر_ى مكلف بودن وو كان سيف :١ن‏ متحقلق امت 
وبر ضمي قأعده جميع اوام و نواهى را كه متوجه ب بيغميران اند 
سمغ سس [1] 22 قوله 
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لا - قوله ال ( ددص م ترام به ) قور دختر شطن 
كنعانيه كه از نسل عرب عاريه بود - ْ 











اح در افيد يد فيد :بايا عن يل زر باز ول 
مع الله الها آخر »4 دمثل ( فاعل انه لا اله الا الله 4 و جماعت از 
مفسرين كه خواه مخواه از يا ا ا 
ميكوبن كد ابن نه از باب تعريض اسست ت بحال اخاص كد شك داشتند 
يا خواهند داشت جنائ م درل لأن اشركت ليحبطن عملك ) و امثال 

٠‏ ذلك مقر راست و حاصلش 1 فك متوجه كردن ابن قنم امس و نهى ب, 
بيغميران برا_ى شنوانيدن ديكر ان است جناتم از ابن عباس رضى الله 
عنهما منقول است كه عى كفتتد ذلك التران عني الملوب اناك اعى - 
فاسمعى يا جارة ١١‏ ( لد ص مه ) 

(1) ( ووصى ا ابراهم بيه 6 يعى ووصيت فرموده رقته اسث مهمين 
ملت ؛ أبرأهم بسران خود را له هشت نقر بوديد كلان تر از انها 
حضرت اسماعيل اند ومادر ايشان حضرت هاجره طم و حضرت 
احماق و مادر ايشان حضرت ساره دختر عم حضرت ابراهم كه هارون 
نم داشت .وآين هر دو بيغميران عاليقدر بوديدل و سشش ديكر از 8 
كارا ب عق يقطن كنعا ير وق شقن 
مدين , مداين و يفنان وزموان وأسبق و شوح ادل 3 ييغبران نبوده 

ظ اند يس معلوم شد كه آن ملت هم بر حضرت ابراه و ثم بر غير ايشان 
ْ وم در حضور أنشان يد از وفات ايشان واجب العمل 2 
وان سف اه دراك دو احور براهم حضرت اسماعيل را 
در مك معظمنه ساكن فرمودند وانسل ايشان در آنما جار حم 

5-7 








> لاعان- 21 كس 2203 سين 


ين يت تفسير نسبت' الى الله باصطلاح صوفيه 5ه نسبت علاق, درميان 


دو 


شئ أسيتب - 


اع مأند و حضرت اماق رأ در كتدان همرأه ود ميا أن "ذل فودند 


ومدين را در شبر مدين كه ينام او ملقب است واولاد او در 1 نحا 
ود وحصدرف فقسب أ اولاق اوت وعدان ود كن سيران برا بذ 
شبر ها_ى شام متفرق ساختند ليكن اولاد يفنان آخرها بمكة آمدند 
اولاد حضرت اسماعيل ملحق شدند واولاد ودكر سران در شبر 
هام شام متفرق ماند بسران ديكر در خدمت ابراهم عليه السلام 
عرض كردند كه شما اسمعيل عليه السلام را در جوار خانم خدا جا داديد 
وحضرت احاق را همراه خود داشّد وما هم را جدا كرده در 
رَهين وحشت وعريت أبداختيد حضرت أبرأهم فرهمرديل 5 مأ 0 
از جناب البى مين قسهم حم شد نا جارم ليكن من هر يك را از 
سو أسعى از اماه الهى تعلم خواهم كد 31 در حل مشكلات 
و طلب خاجات كفايت خواهد كرد بس هر يك را ازانها اسمى از 
اسمادي البى تعليم فرمودند ك. در وقت فحط بآن اس دعا ى كرديد : 


٠‏ وباران ى أمد ودر وقت مقابله دشهنان بأن اسم توسل عى جستند 


نصرت ى نافتند ١١‏ ( قتم العزيز ص 45١‏ ) 


)١ ١)‏ وبعضى كفم اند كه صنغة الله عباوت. اعت از كيفيت سنأ لم كه 


ده رابا خالق خود بهم ميرسد و بسيب دوام مزراولت حم رلك 
ميكيرد ودر باطن و ظاهر سرايت ميكند مثل ذوام حضور با شوق و 


ش وجد بأ صفاد و طبارت باكسار و فا نفس و در عرف صوفي أن 2ت 


باا” اقوله 





ت القر آن 





52 اقول تعالى اقل بر مل إراه م جتنا درق ا 
از و كير عند كل خفض و رفع - ظ ظ 





0- 70 6( 
)١(‏ وبرخى از محققين بأن رقم اند كه شريعت خاتم المرسلين بعينها 


شريعت ابراهيمى است و شرق ملت و شريعت كرده اند و كفت انل 
٠‏ كه اصول وفروع اين شريعءت موافق فروع واصول شريعت أبرأهيعى 
اف ست بلا تفاوت ليكن بابيمعنى كه احكام ملت ابراهيمى بتمامها درين 
شربعت محفوظ است ت كه جبزها_م بسيار بران افزوده باشند: وآن 
جيذ هأ نز مخالف أن احكام نيستند بلكه شرح و بسط و تتمبم و تكميل 
اندب اتام الور ملت راي مسار ين عازه / ريست 
مصطفوى حم شرح أن مان و بهمين معنى شارح را تابع ماتن كفت 
ميشود وصاحب مشكوة را مثلا تابع صاحب مصاييح دا مقو 
أرره مارا تفصيلا احكام ملت ابراهيمى از راه ديكر سوا ابن 
شريعت معلوم تشبدة ودرين شريست آن احلا م باحكام زائده مخلوط 
مده اذين جمبت تمدز فا يينهها دشوار كنم لكن: ابن قدر أز رو ام - 
نصوص صربم كتاب و سنت كه آات بسار واحادي بيشمار اند 
كه أ نحضرت صل الله عليه و سل همان كرسهم 1 0 اند ثن 
هذه الآيات قوله تعالى ل( ملة ابيكم ١‏ براهم © و قوله تعالى ( ثم اوحينا 

اليك ان اتبع ملة ابراه م حنيفا » الى غير ذلك من الاحاديت قوأة 
عليه السلاء تع باخنيزة السيحة اليا و نيز أخادرث واسير كه ظ 
سرد امنؤزين مقام طوا ل طويل ميخواهمد ات ممشود و جباد 

اعده الله وكسر اصنام و ختنه و عقيقه و آداب ضيافت و لبس ار رح 


1 تال ا 
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ا واتخاذ زيلت در وفت مرت و رفع بذين در ماز ير عند كل 
خفض و رفع نماز جاشت جهار ركعت و حرم أشبر حرم و حرمت 
محرمات در نكاح و ايحاب شبود و مبر در أن وركوع قبل از جود 
در مماز وجدا كردن حص, از أموال برا_مه خدا كه عرارت از 
زكوة أست و وجوب مار عووة بعرت انو ارات و حاق و ديكر 
كبائ ركعبه را قبله كرتن و مناسك ححبج بتهامبا و خصال فطرت يجميعها 
وآداب قرباق وهدى واحكام نجوم را معتقد نشدن وأز منجمان 
ساعت نه يرسيدن و در تفحص نحوس و سعود ساعات و ايام و شهور 
وتوار مخ تنفتادن و شكون بد تكرفتن و كبانت را معتقد نشدن ونذر 
براى جنيان و يريان و ديويان نه بسكن وذيم راى أنها تكردن و رذق 
وشْفا وموت و حيات را بلا واسطه از مسبب الاسباب دانستن و صبر 
در وقت مصيبت وترك جرع فرع و نوم وشيون نزديك هوت اقارب 

ظ ودوستان وعنان ود زاون راف هذا داذن وريدن يرا كاه شير 
ويس را بكناه بدر نكر فتن وجامه وبدن وخانه ومسكن را باك 
و لطيف داشتن ومعطر كردن واز لبو و لعب احتراز كردن واز 

ظ تصوير ساختن و تكاهداشتن أن اجتناب تمودن و ترك تكاح و ترك 
لذايذ اطعمه و نفس لباس و غرلت أز.مردم رأ معتير نداستن 
و رياضت مفرط را كه موجب تلفن حق نفس يا حق اهل وعيال 
غود شود ممود نه بنداشتن وكسب معاش كردن و از سؤال بلا 
ضرورت احتراز تمودن و امثال ذلك از احكام ملت ابراهيمى است 
كه درين شريعت بعينها باق است يله همين امورند كه اصل أين 
شريعت وقاعده اين دين اند وهر يك ازين امور مذكوره فروع ب 

واه ل ]١1١[‏ قوله 





ظ خاادت عساية 


.م ب بقوله تعلى ل( لآ قرق ين أحد متهم ون 4 مون ع 
در ذيل' 5 أيت قوأه عليه السلام أعتوا ارده والزبور و الاجيل 
وليسعكم القران - | 


- اسار مستخرح ميشو دل كه قاد احاطه معام شر بحت بجنا 3١1‏ 





لي الي 0 


لاد و ست لا تفاوت 
فرق نسب كه اتباع المعية خر و كتاب خود بز فرض است و اتباع 
بيغميران وكتاما_م ديكر فرض نيست جناتهه ابن ابى حاحم از معقل 
"بق إنسان .روات ت كرده كه آنحضرت ت صل الله عليه و سلم بى فرمودند 
أمنو بالتوراة و الزبور و الانيجل وليسعكم القر آن يعنى امان مهمه اين 
كتاما باريد اما در تبعيت شثمارا قران فقط كنجايش ميكند و ازين 
ست كه ضحاك وديكر علما ميكفتند كه زئان خود را و اولاد 
خود را و غلامان و كنيركان وخادمان خود را ات آن ييغميران 
كه در قرآن بجد مذكوو ال تعلم. تمائيد ما بر آنا امان أرند 
وا كاسن تعالى ابن ايمان را فرص كردانيده است جائيك ى 

فرمايد ل قولو آمنا بلله ونا انزل الينا ا و نحن له مسليون 4 وازين 

اميف كه انا احبد و ملم ا حدثين بروايت ابن عباس أورده 
كه آنحضرت صل الله عليه وسلم ادر دو ركعت سنت جر ابن دو ظ 
أرت ميخواندند در اول قولوا أمنا باه ودر د دوم قل يا اهل الكتاب 
تعالوا نا امت خود را ياموزند كله هر صبح ايمان خود را ايا اين 
يبغميران تازه كنند ( قفتم العزيز ص 0.8 ) ظ 


|0 1 نقد 





وم - قوله تصال ف( بهدى ميقا آل صراط تتم" ) ويد 
وجب 00 فى السيرة الحلبيه من بات بنيان قريش الكعبة بخو 
ثلاثه اوراق ) ثابت شده كه از همين مكان ذرءٌ حمديه اجابت ندائٌ بروركار 
خخود فرموده شت » بجون بحك زمين و آنمان را اتنا طوعا او ٠‏ كرها و أنجه 
محاذى ابن بقّعه بود از هفت أتعان متابعت أو در جواب شريلك ده 


غرض. كدند ك5 اتينا طائعين , 


00 و بالمله ظاهر را با باطن علاقه ابست 5 توحد غريمت در تو جية 
ظاهرى بموجب توحد عريمت در توجه باطى مكردد ازين جبت استقبال 
قله در تماز ضرورى انا آن قله را بابد ك بك جيز معين 
باشد برا جميع خلائق نا اماق ظاهر ايشان موحب اتفاق باطى 
ايشان بأشد و جول باطن اشان در استفاض, انوار و بركات 500 
متفق كردد اثر عظم ازان عادت در تثوبر دل ببد! شود مانند اتفاق 
جراغان سسار در مكان واعة بعث واد 5 موجب تنوير عظم | 

مي باشد و براى همي نكنم وجمعم و جماعات مشروع شده أند أمأ در 
جماعات ينجكانى اتفاق اهل يك حله موجب ازدياد نور عبادت مى 
شود ودر جمم اتفاق اهل يك شهر ودر حج اتفاق تمام جيبانيان 
0 و جون اتفاق اهل جبان در بك مكان در هر اوقت متعذر انيف 
الاجرم جبت آن مكان را قائم مقام آن مكان ساختم ام باستقبال 
آن در اوقات ماز و ديكر عبادات بطريق فرضيت يا ندب عين مصلحة 
شد ونيز آن مكان وآن جبت را بايد كه علاة, بمخاوقات يا كالى 
بحسوس ومعقول نداشتم باشد مثل مقابر اننياء وصلحا يا 1 قاب 
وماهتاب يا آنش ودريا والا در حق عوام أن عبادت متوجم 7 
عهم لب بأن 








ت القرآن 0 ظ 
إن غارناف ورمصررف أن الات 5 ا 1 
وبر ذات ياك بارى تعالى تخواهد افتاد مانتد [ نك عينك را ءى بايد 
كه شيشم اش رتكين ناشد شفاف ا ركك بايد كه شماع بصرى ظ 
ازان تفوذ ي رده مجيزيكة ديدن آن مقصود است برسد ودر حجاب . 
رتك فتك ب دد لبذا تعين أن جوت و أن مكان وام 
م سعاوى بى بأيد داشت و بعقول و افكار خود ان و" 
ظ 3 دخل 0 و نيز . عبادت -ق معبودات وحق كبى را بدون 
ظ حكم او در مصرفم صرفب تبسايد كرد و اوفك وان فار 
طرف أو 5-2 نبايد داد بنا 7 وان سق تعالى در حق حضرت أدم 
كه ابو الآباء نوح بشر ست و بعد ازان در حق حو كه 
ابو لللت. است .....:.٠‏ وا كل جبات وافضل امكتم را بر 

قبله بودن معين فرمود زيرا كه "كنية منطلنة مانة ترابى انسان 58 
- _كة.ما فوق آن ميد اورا مس معاوم تان شد اوعرة نكا 
كار حس 30 از مدركات اوبالا تن قاد ارفت 53 سابق كشت [ 
ظ كه زمين رأ اصل عنصرى انسان ست او 5 ضين تقطه بان 0 
وكترايده اند جون ظاهر عابد عن ظاهر خود 0 د باطن 
وا عدم اقل موي خوزاهة شد ينار عاقى عرلا لاف و بالل" 

و تطابق نسخيين غيب وشهادت ونين بموجب روايات 0 كه 
ازهمين مكان ذرءٌ حمديه اجابت نداء يروردكار خود فزموده أت 
اجون م زمين وأ سمان را انأ طوعا او كرها وأنجه محاذى أيين. بقعه 
-. نور بود از هفت أسمان بمتابعت أو در جواب شريك شده عرض 
٠.‏ .+ تان اننا طالفين. رون هر اد كه رن اوش زتعا اهار تعد 


ساوج جد 


مشكلات القرآن + 8 + ايك 
وم قوله تال ل( وما كن أل تنيع مالم )بريد ا 6 
الصلوة لاستلزم ضياع الابمان لان المراد بالايمان هو الصاوة ابتداء ‏ 
مم قوله تعالى لإ فلنولينك قبلة ترضلها فول وجهك شطر المسجد 
اكرام وحيت ما كت ارا وجودم قطره ) اتماز للوعد وهو اند 
حك التحويل اصله خطابا له صل الله عليه وس ولامته ثم بسط وجهه ثم 
قال ١‏ ومن حيث خرجت فول. وجهك شطر المسجد الحرام وحيْما كنم 
فولوا و جوهم شطره ) فكانه سان لحم السفر لم اعادة اسم ما ترف 
عنة ذاعتيره ان شئت - ظ 
ع م - قوله تعالى ( فول وجهك ) 5300011310 
خرجت ) مس تين هو كقوله ل من حيث اخرجوك , من حيث امع الله , 
من حيث سكلتم 6 ولا ككرار الا فيه فى المرة الثانية !| وحيثها كنتم © 
نين و يريد بالافراد و الماعة صيرورة الصاوة واحدة كم فى حديث معاذ 
عند الى داؤد باتحاد جهة الجماعة كلهم او خطاً له ولهم » قوله ( حبْما 
كع ف الاولى' اى فى مسا كنم الاصلية فذكر اولا اصل الحم دون 
(زومن حيث خرجت ) و قوله (١‏ حا كم ) لفرض ما اذا كيد 
ح از مخلوقات شبادى در توجه به ار خود أز همه وات عال 
سبقت كرده باشد ديكر از انما در وقت عبادت رو كردان شدن خلاف_ 
قدر دانى و حق شناسى افك اريك درس امت موسوى تا زمان 
حضرت عيسى و در حق اناه فيا بينهما بودند حفره يبت المقدس رأ 


برا_م تكته قبله ساخته بوديل ١‏ ( فتح العزيز ص «إه وص ماه ) | 
نم سد ]١5([‏ المستعبل 


مشكلات القرآن . ٠‏ البقرة 
المستقبل و ذكر اولا تولية من الشام الى الجنوب وهو اتحويل فى الاصل. 
: م ذكر ( ومن حيث ) لنسليته صل الله عليه و سل ولذا افرده واعتير 
ما اذا خصص احد بالذكر و خوطب عينا فى موضع التسلية ثم ذكر تولية 
اخرى لا من جهة الى جهة بل شيئا فثيئاً ولو داخل الصاوة كراكب السفينة 
اذ لولم يدكر هالا.ومم انه كالرا كب على الدابه فى التطوع وذكر فى الاول - 
عن اهل الكتاب الهم يعرفونه و ذكر فى الثلى من جانبه اى من جانب الله 
أو أعلمه انه على على الحق وقول لا ومن حيث خرجت 4 لى در معها فى السفر 


او كا عند ابن كثير' ص ومع او كا فى الموضح ص 157 او الروض ص 





م ١‏ اير من حيث خرجت ) لى من اا 





1 هذا أهمس ثالث من الله تعالى باستقبال ا الحرام من بيع اقطار ‏ 
الارض وقد اختلفو ف.ك هذا التكرار ثلاث مرات فقيل نا كيد 
لانه اول ناسيخ وقع فى الاسلام على ما نص عليه أبن عبان ؤغيره . 


وقبل بل هو منزل على احوال فالامس الاول لمن هو مشاهد ل الكعبة 0 


والثانى لمن هو فى مكة غائبا عنها والثالث لمن هو فى بقية البلدان مكذا. 
لجيه عقر ر الدين الرازى و قال القرطو الاول لمن هو 1 والثانى لمن 

هو ف بقبة ة الامصار د . الثالك امن خرج فى الاسفار .و رخبم هذا البو اب 
7 القرطى و قيل. اها كر ذلك لتعلقه بما قبله او بعده من السياق .قال 

اولا وى قد نرى' تملب وجهلك فى السمآ فلنولينك قبلة ترضها ) الى 

قوله (١‏ وان الذين اوتوا الكتاب لعلئون. اله الحق من ربهم وما الله 
بغافل عما بعملون «4 فذكر فى هذا لمقام اجابته. الى طلبته و امره ل 
00 . الى كان ب« د التوجه 00 و يرضاها وقال-فى الااص لاق 7 يمن 


عد يكو د د 
ا 








مشكلات القرآن ظ 0< الشرة 
وي قد نرىئ تقلب وجهك فى السماء © له فول وجهك شظره فكان 
صل الله عليه و سل يطلب قبلة خرج منها اى لا يمكن الا التولية فضمن 
كلامه الخروج تسلية له صل الله عليه و سل قال ابن كثير ص ١/ا١8‏ ج ١‏ 
تسلية للرسول صل الله عليه و سل و اصحابه الذين آخر جو 2-0 وفارقوا ' 
مسجدمم ومصلاهم آه و يناسب المتقلب وجهه صل الله عليه و لم ان تكون 
القبلة بمكة هى الكعبة واتما جعل بيت المقدس لانه لم يكن فى تلك البقعة 
قله مسلوكة غيرها لكان اليهود ولم يكن له صل الله عليه و سلم ان يقسم 
البلاد اذن مع عدم فتحها ولا ان لا يراعى بيت المقدس لعدم كونها منسوخة ظ 
اذ ذاك فبقيت المديئة مشمولة بتلك القبلة و النسخ على هذا مرة واحدةء . 
ولقد اجاد فى وجه التكوار النيسابورى وعبد الحكم على البضاوى و فى فتح < 
س حيث خرجث فول وجهك شطر المسجد الحرام و انه للحق من ربك وما 
الله بغافل عما تعملون / فذَكر انه الحق من الله و ارتقاءه المقام الاول 
حيث كان موافا لرضاء الرسول صل الله عليه وسل فبين انه الحق 
ايضاً من الله يحبه و يرتضيه و ذكر فى الامى الشالث حكة قطع حجة 
الخالف من اليبود الذين كانوا يتحججون باستقال الرسول الى قبلتهم وقد 
كانوا يعلمون بما فى كتبهم اله سيصرف الى قبلة ابراهم عليه السلام ‏ 
الى الكعبة و كذلك مشركو العرب انقطعت حجتهم لما صرف الزسول 
صل الله عليه و سل عن قبة اليبود الى قبلة ابراهم الى هى أشرف و 
كانوا يعظمون الكحعية وايحبهم استةمال الرسول اليبا .و قنل غير ذلك 

من الاجوبه. عن حكة التكرار وقد بسطرا الرازى و غيره اام قعل 3 0 


( ابن كثير ص هو*م ج )١‏ ظ 








ملكا ت القرا آن << ال 
ا شئ وى الكشاف 3 ف ره و لله اشرق و الغرب فانم تولوا 3 وجه 
لله )4 ويحتمل ان يكون ل ومن حيث خرجت » الاول على ما وجهناه 
+ و الثانى على الاستيناف بأعادة شى ثم رتب عليه ( وحيئها كتتم ) ثم 
ان قوله تعالى (( وما جعلنا القبلة التى كنت عليها ) هو يبت المقدس كقوله . 
ظ لإ ما ولهم عن قبلتهم التى كانوا عليها » و قوله ل ومن حيث 414 على 
ما قررناه يدل على ان الكعبة كانت قبلة هناك و فى حاشية جامع اليان 
عن بدائع الفوائد واليبود كانوا ينصبون- التابوت و يضلون اليه من حيث 
خرجوا فاذا قدموا نصبوه على الصخرة وصلوا اليه فلما رفع صلوا الى 
موضعه و هو الصخرة - 00 ا 
وم - قوله تعالى ل ومن حيث خرجت فول وجهك شطر المسجد ' 
الحرام 2 قال من ص ٠غ‏ ج ١‏ و قبل الاول مقرون با كرامه تعالى ايام 
القبلة التىكانوا حبونها وهى قبلة ابراهم على نبينا و عليه افضل الصلوة و السلام 
والثالى مقرون بقوله ( ولكل وجهة هو موليها 4 الى لكل صاحب دعوة . 
قبلة يتوجه اليها فتوجهوا انتم الى اشرف الجهات التى يعل الله انها الحق و الثالث 
مقرون بقطع من خاصه من اليبود آه قلت و خصوصاً وقد وصله ههنا 
بقوله ( ثلا يكون لنا س علم حجة ) تعايلا له مأ بعد فلا بد من اعادة 
5 صدر الكلام نخلافه فم| سبق , قال وقيل كرر 0 عن < ل 4 خث 
باحداهما على التوجه الى القبلة ,القاب و البدن فى اىّ مكان كان الانسان نائياً ' 
<٠‏ كان عنها او دانيا منها و ذلك فى حال الكن و الاختيار وحقة بالاخرى. 
1 لتوجه بالقلب نحوه عند اشنتباه القبلة و فى حالة المسايفة وفى النافلة ٠‏ 


8ق لس 


مشكلات القرآن - ظ اقلق 
فى حالة النفر و على الراحلة ف اشر ع 1ه قلحد و تعد كله الملا كر 
0 ولله المثرق والمغرب )2 فاستوعب الجهنات اعتقاداً لا عملا و قال 
زر ولكل وجهة هو مولها فاستبقوا الخيرات 2 اوم اله بجحرى فى العمل 
| ايضأو خصوعاً اذا ظهر اثره فى بعض الحالات فاتبعه بقوله لإ ومن حيث 
خرجت ) ليدفع هذا الوم وعنونه بالخروج ليثمل السفر و قوله ثانيا بإ ومن 
حيث خرجت ) كانه يقولما ان الام هكذاء هان ضن همجنين ست 
ويفتى ان يراجم بدائم افوا 0000000000000 
دم - قوله تعالى ل[ و يمدك الكتاب و الحكة 4 وهى السنة؛ ابن 
ير ودر منثورء هى السنة باتفاق السلف ( كتاب الروح' ص 0) 
ولما كان الوصف القولى كثيراً ما لا يكنى و بحتاج معه الى اشارة قال 
( اهدنا الصراط المستقيم صراط الذين آنعمت عليهم ) وعليه عليكم بستى 
)١(‏ أن الله سبحانه و تعالى انزل على رسوله وححمين واوجب على عباده 
الامان بهما والعمل بما فيهما وهما الكتاب والحكمة وقال تعالى 
(١‏ وانزل عليك الكتاب والحكمة 4 وقال الى هو الذى بعث ف 
الامبين رسولا منهم بتلوا عليهم آينته و يركيهم و يعلهم الكتاب 
والحكنة 4 وقال تعالى ( واكرن مايل فى بوتكن من 'ايات الله 
والحكة ) والكتاب هو القران والحكنة هى السنة :باتفاق الساف 2 
وما اخبر به الرسول عن الله فهو فى وجوب تصديقه والايمان به م 
اخبر به الرب تعالى على لسان رسوله و هذا اصل متفق عليه بين اهل 
الاسلام لا يتكره الامن ليس منهم و قد قال النى صب الله عليه و سل 
انى اوتيت الكتاب و مثله معه ١١‏ ( كتاب الروح ص 9١ج 17١‏ ) 


عت ديه ]1١6[‏ اليه 


مشكلات القرآن ا إل < 
0 وسئة الخلفا" الراشدين وهى الطريقة المساوكة لا القول فقط وعليه اقندوة - 
بالذين من بعدى فقال من بعدى ولو كان المراد سنته لم يقله 1 افد كان .. 

لم فى رسول الله اسوة حسنة لمن كان يرجو الله واليوم الاخر وذكرالله 
كثيرأ ) و الحكرة من ص 898 ج ١‏ عن ابن زيد. وهو عبد الرخمن بن 





زيد بن اسل و غيره ونبوافقفه و رجل ناه الحكئة فهو يفضى بها 





)١(‏ قوله تعالى و الحكمة , الشريعة و بيان الاحكام ء وقال قتادة الحكة اللسنة 
و ببان ال بى الشرائع و قال مالك و ابو رزين الحكمة الفقه فى الدين و الفهم 
الذى هو سجبة و نور من الله تعالى وقال ماهد الحكمة فهم القرآن وقال 
مقاتل العلم و العمل به به لا يكون الرجل حكيا حتى بجمعهم! و قبل الحم 
المضاء و قبل ما لا عم الامن جهة الرسول وقال ابن زيد كل كلية 
وعظتك او دعتك الى مكرمة او نهتتك عن قبيح فهى حكة و وقال بعضهم 
الحكمة هنا الكتاب وكررها تاكداً وقال ابو جعفر حمد بن يعوب 
كل صواب من القول ورّث فعلا صميحا فهو حكمة و قال حى بن معاذ 
الحكمة جند من جنود الله يرساها الله تعالى الى فأوب العارفين حى يروح 
عنها وهج الدنيا وفيل هى وضع الاشياء مواضعها و قبل كل قول وجب 
فعله - وهذه الاقول فى الحكمة كلها متقاربة و يجحمع هذه الاقوال قولان 
احدهما القران و الآخر السنة “لانها الميبنة لما انبهم من الكتاب و المظهرة 

وجوه الاحكام و يكون الممنى والله اعلم فى قوله (يتلو عليهم آياتك 6 
اى .يفصح لهم عن الفاظه و يوقفهم بقرا أنه على كيفية تلاوته م قال 

ا الله عليه و سل لابى ان الله امرتى ان اقرأ .عليك القرآن و ذلك 
لان .تع ابى منه صلل الله عليه وسل كيفية. اداء القرآن و مقاطعه 
عه وف ٠‏ قبه ( وعلهم الكتاب ) لى بين لهم وجوه جا 


21 م 





مشبكلات القرآن ظ اليقرة 
ويعلها' ص 9م ج ؟ و ليس 58 0 وهو قوله وللكة الترآن: قاله 
ابن مسعود و مجاهد الح نحت قوله تعالى لإر يونى الحكة من يشاء 4 ١١‏ جامع 
من .ص ١١١‏ 2ح ؟ كثير جدوى - ظ ظ 

لام - قوله تعالى (ر فاذكرونى اذكرم 4 وعبد بن حميد از ابن عباس 
رضى الله تعالى عنه در تفسير اين أيت أورده يقول الله ذكرى 1 من 
ذكرم لى يعنى ذكر مرا در حق قياس كنيد از ذكر خود در حق من - 





جح احكامه حلاله و حرامه و مفروضه و مسئوته و مواعظه و امثاله و ترغيبه 
وترهيه و الحشر و النشر و العقاب و الثواب والجنة والنار- وف قوله 
الحكمة اى السنة تبين ما فى الكتاب من المجمل و توضح ما انبهم من 
المشكل و تفصح عن مقادير و عن اعداد ما لم يتعرض الكتاب الله 
ويثبت احكاما لم يتضمنها الكتاب ١١‏ ( بحر ءيط ص “وماج ١‏ ) 
(1) والحكة وضع الامور «واضعها على الصواب وال ذلك انما يحصل 
بالنبوة فلذلك فسرها ؛ بعضهم بالنبوة ول يكن ذلك لغيره قبله كان الملك 
فى سبط و النبوة فى سبط فلا مات الشمويل و طالوت اجتمع لداؤد 
الملك و النبوة و قال مقائل الحكمة الزدور و قيل العدل فى السيرة و قيل 
الحمة العم و العمل به و قال الضحاك هى سلسة كانت متدلية من السما» 
لا بمسكها ذو عاهة الا بر يتحاكم اليها هن كان محتقا تمكن منها حى 
ان رجلا كانت عنده درة ارجل جعلها فى عكازته و دضمها اليه ان 
احفظها حتى امس السلسلة فتمكن منها لانه ردها فرفعت لشوم احتيا له 
واذا كانت الحكة كان ذكر الملك قملها والنيوة بعده من باب الترق ١١‏ 
( بحرص "م ج ؟ ) 


سما اد واين 





واين روايت در معى انا عند ظن" عبدى ف مخير ظاهر اوست - ظ 

مم - قوله تصالى ل ولا تقولوا لمن بقتل فى سيل الله آموات 24 
هوت اك ع اي ودر 
ْ أمكة الانيياء احياء . ظ ش 0 











000 ار 
از ترق باز ى ماند و تاوقتيك بإ بدن متعاق بود مدان ترف بد ددح 
أو وه ود دوم 5 بعضم أنتمات وذ ذات مثل اكل و شرب 

وسيرو ودر 0 بدن ار شده بود أز دست أو ميرويد 

” وليذا لور نيدأ دو شرع شريف حك بات ميفرمابت اما درين امور 
فقط مثلا ى اكويند لله عمل نيك و بداو ختم شد وخدمت كار او 
يرين عمل شد و بر سعادت يا شقاوت.مرد ومن بعد او را تدارك مافات 
متصور ايد و نيز 25 5 مال أو 5-5-7 وارثان كشت زيرا كم 
حالا اورا كارى يمال انج اند وذن اد فارغ اذ تكاح 13 ا 
بعد انقضاء عدت با دكر ان زكا اح كند جائر است زيرا ك. علاته 
5 بااين الع اخ وجرن برين جسد بود و أن 
جسد ازوى جدا شد مانند 1ك جون سوار اسس خور را افروخت 
ديكر اورا حاجت زين و بوتره و لكام مائد وسوداكر جون دوكان . 
دارى موقوف كرد ديكر افزوق مال اورا مكن نيست همان اندوخته . 
خودش با اوست ست ليكن موت ارواح بين دو معى ثم در غير شبيدان 
راه خدا ست اما مدان راه خدارا و حقيقت اين دو معبى موت 
ثم ,يست ابل يعتى بل ايشأن احاء 0 زندكانتد زيرا كه داتما در 
"ترق و تساعفتة«ابجر وتوا الك وغتل. | كنات كران عر ذو ارح 
3 


خاصه تازه" و لبذا محققين كفته اند كه رضا بالقضا باد و طريق است 
عرف وجلاب الثلة صرف ,نا قم ماري 2 ظ 
سح ودران جان داده حم عمل دامى شان كرقه كه كويا هنوز ك ده 
ميرويد در حدبث #صحبن وارد ااست له كل ابن أدم يتم على عمله 
أذا مات الا المجاهد فى سبل الله فاته يى له مله الى يوم القيامة 


( قتح العزيز ص ومه وص .1ه ) 
)00 نعبى عنايات خاصه تازه أز برور دكار اشان كر مأن عنانات خوف 
معصيبت در اخ ساد وج كار ارعوه الاعتااك إذر نكم 





وصلوة در حقيقت نام همان عذنايات خاصه حضرت حق است 
عزوعلا 5ه از ضرر معصيت مطلقاً مامون عى مازد و لهذا مخصوص 
است اصاله حضرات انيياء و اين جماعت را نيز افاضه آن عايات همرك 
| اننيا ساخته اند فرق اينست ل در حت انياء عليهم السلام آن عنايات 
خاصه موجب عصمت از كناه ميشود و هج كناه از انها صادر مكردد 
ودر حق اين جماعت سيبس قصور استعداد همس قدر تاثير مينايد 

كه از كناه كرده يا تكرده برابر مى اقتد ( ف فح العزيز ص 5ه ) 
(0) ولبذا محققين كفته اند كر رضا بالقضا باد و طريق است صرف 
و جذب. صرف اناس 1 دل اذى غيزا رت متلق شود 
وخاطر او مأن اتفات كال بزيرد حق تغالى در حق او أن جيز را 
باعث كلفت و اند وه و ملال كرداند جنائجه حضرت يعقوب عليه السلام 
0[ |[ |[ [ |[ [|[ؤ[ز 210111101010 
حضرت يوسف را نحد آوردند تا اشان را ع ات نت 
ات [22101) عله 


مشكلاات القرآن ظ [ ب-- البقرة ظ 





,؛ - قوله تصالى ف آن فى خلق السموات والارض آل لآبات 
لقوم يعقلون © تديير' واحد در معاو أت وارضين وارضاط بأهمى ودليل 





حت عله السلام جدا كردند و حضرت يعقوب كال كلفت واندوه وملال . 
كشيده آخر متفرغ برام كر حق كشقند و مجني حضرت آدم 
عليه السلام را جون تعلق مفرط به بمشت بهم رسيده شيطان رأ 
مسلط كردند نا ايشان را از مشت بر آورده دور افكند و ] نحضرت 
عليه السلام را جون تعاق مفرط با قبائل و عشائر خود كه اهل م 
ودند بهم رسيد ايشان را به بغض وعداوت 1 نحضرت صل الله عليه 
وسل قائم كردند نا آنه حضرت عليه السلام را باضطرار برأورديد 
وهر كأه در مديله منوره سوى ام المومنين حضرت عائشه صديفه 
رضى الله عنها التفا_نْ كلى يبدا شد منافقان را بر غلانيدند ما بسبب 
تمت دروغ ييفروغ اقك ضناق أن حت .را مكدر كروند.وعا :هذا 
القياس س با جميع بندكان بركزيده خود م ات شده ١١‏ 
( قتح العزيز ص وده ) 

)١(‏ دتطيق ابن دلائل هشتكاله برين مطالب ثلائئه بطريق عام فهم آن 
ف 5 منافع أسمانها را با منافع زمين م بوط ساخين بدون جريان 
تديير وأحد درين هر دو متصور نيدت باك در جميم سمانها و جميع 
اقالم مختلفه زمين همان يك تدبير جار وار در هر أسمان روحى 
هدبر أن أ سمان ميشد ودر زمين روح ديكر 5 أرواح ديكر تت تعلق 

راط باثم منافم يكسم با ديكسر_م م بوط كشت فب ١‏ 
02 هر أسمان و ضمجنين در بفاع مختلفه زمين ارواح مداراة هو 20 
ا إبد تود إل ين مساب ل جام برام بيذ > 


دهم د 


مشكلات القرآن 0" 000 
ح وشايان معبوديت كه مفتضى تفرد و استغناء وقبر على كل من عدا 
ظ اعت مان بكذات خواهد بود نه ارواح مقبوره 25 در اصدار خواص 
و آثار حود حتاج م مايه +وديد و تفرد بداريد أبن ست طريق 
اناك بويت انو زان آنا اناك رط عانه وخاضه من بن افر 
أاست زيرا كه در زمين مواد وأبله رودا 3-3 بأوضاع عتلفله 
سعاوات كه بتحريك آنها مهم ميرسد واحدة بعد اخرى برآن مواد 
فائض ميشوند بس معلوم شد كه أن مدير واحد ثم رحمان وثم رم 
است وهمجنين اختلاف روز وشب دليل صرمم بروحدت معبود 
و رحمت أوست زيرا 3 كل ظلءت و تاريى دل مست ديكرى بى نود 
و روشى وتابش بدست ديكرى البته محتمل عى شد كه هر يك ازامها 
روشى رأ در وفت تاريى ب تار يى رأ در وقت روشى بو جود 
آورد و اجتماع متنافيين لازم عى آمد و اكر يك از آلا دركار خود 
در وقث كار آن ديكر معطل مسكشت واورا نمكن نشد كه متقضاىٌ 
خور را ظاهر توان كرد عاجز و زبون ميكرديد و قابل معبوديت عمى 
ماند ولا اقل كا هم خود آثار تنازع وكشاكش درين كارخانه تمودار 
مكزويق عبالانة عاقب ل وتخار بق تنادش و تتعبناق عابس لك 
وتيره ويك نسق مستمر وداتمى است ونين تبادل اين هر دو رك 
در عالى سيب حصول اعتدال وانتظام اس جانوران ست كه دوم 
ظليت ميرد عالم است در مانت مرتبه ودوام نور وشعاع مسخن 
أنست در مهأيت م ثيه يس معلوم 5 مدبر اين كار خانه باين 
وجم معتدل كال رحمت دارد بر خلق وهمجنين دلالت كشيتها بروجود 
وحدت. معبود بسيار روشن ست جم كشتيها جوهر ارضى غالب حت 


14" ده بو جحلل 


- 


ش بوحيد ودر' 02 انها النناسن: اع دوا ربجم ؛ الآإبة و در 


ح دارند وجوهر ارضى بلا شبه ثقيل تر از آب ست يس مبيايد كر 
7 ادن ا أت فرونشيند وير روى أب د د وى كوك كا 
در اجز م أن جسم خشيم بيب تخلل مى در آبد واورا خفيف 
ى ساز و كوئيم اين سيب ثم لا بد بدست ديكر يست ومعبذا در 
صورت بر كردن كشى سك وآهن وامثال ذلك كفايت نمى كند 
حر هوا وا ولت بغات قليل العأ ثر أو در سبك كردن .اين 
اجسام تله - كشوى نهر قر يدقن توه اوها لنن. | دك 1و عر ف اذ 
اوبات لد ,عا رده ساي ع ماعنا ب 1د 
بند كنند اله البته در ثم آب م نشيند يس تر همي است كه قطع 
مسافت اسباب ايند وبلا واسطه بارادةٌ قبوم مطلق تفويرض كنند 
ونيز اكر روح مدبر درياٌ شور مفبور م مدر جسم خشى كشسيتما 
ومدير جسم هواى كه در خلال مسام أن نفوذ كرده أن رابرا_م 
جاتشاه عدارة عقن 13ل عيادك” فى كنت كل مدن سرود 
شايان معبوديت نيست واكر مقبور بى شد بس جرا بر آب دري 
اين هم اثقال را 503 كردن مدهد وجرا مز امك عن كيد سس 
معلوم كه ابن هر رو مقبور حلم 006 اند كه هر درا 
١‏ كرام صلح انداختم, ورام ساختم ١١‏ ( قتهم العزيز ص مه ) 
)00 5 بايد دانست كه هر جند حةيةت عبادت ؟جرد توجم حال 
نفس خود وديدن داغ عبوديت بر خود ظاهر وهوايدا است أما 
در نيجا سبب قصور بشرى و ضعف قوت فكرى راه بسو معرفت 
معود نشان داده اند كه سيار سبل و واضح ابت اماف 61 عد ظ 
- 


مشكلات القرآن 0 البقرة 








ح هر كس از اهل عقل مداند كه من در وقد .هدوم بوده أم بعد 
ازان موجود شدم وهر جه بعد أز عدم موجود شود أورا خالقض 
ميبايد و خالق من نفس من نيست ونه يدر ومادر من ونه ديكر انباء 
جنس من زيرا كه اين هم ها در رك من عاجز اند ا كر يوست 
بدن من سيب صدمه خراشيده ميشود بى توانند له أنرا اعاده كنند 
ونه طبائع فصول وافلاك وعناصر وكواكب زيرا كه اينها نيز 
در كرداب غير و تبديل كرقتاركد بس غااق جيذ يست كه از ير 
و حدوث واتغير واتبدل ونقصان برى است وهمان ست ذات معبود 
( فتح العزيز ص ١١7‏ ) 

)١(‏ اين ست طريق ككوكن اين يعى رعد برق وغيره ؟١‏ ييرها بر طور 
اهل حكنت اما نظر ارشان بسبب قصور غير از استعداد مواد و تائير 
صور عنصريه را تمى تواند دريافت لا جرم برينقدر اكتفا تموده اند 
وفى الحقيقت همراه اين اسباب اسباب ديكر ثم برائٌ اين كارخانه 
بلك جمع كارخانه جات عال دركارند كه اراده و اختيار ارراح مديره 
مؤكله بر اين مواد و صور اندو آنا رواح ١‏ در.زبان شرع ملا بج 
و فرشتها كو يند و خصوصيات زمانى ومكانى و تخله.. اثر بأرجود اجتماع 
اساب ماديه وصوريه از اختلاف همسن اراده و احتيار امت لبذا 
شارع عليه السلام جز و اخير علة تامه را لله تعلق اراده واختيار 
ارواح مديره اسمث اعتبار فرموده اتمام أن كارخانه بلكه جيع كار خانجات 
عالم را نسبت به فعل ملائكة فرموده و ملائله را تابع امم تكويبى او 
تعالى وا تمودهكه از طرف خود هيج تمكنند فلله دره ما أدق حد 

-8 - [107] 202 قوله 


مشكلات القرأن ظ ظ البقرة 
١‏ - قوله تعالى فى البقرة ( وما اهل لغير الله 6 و قوله تعالى فى 
المائدة (( وما اهل اخير الله به © ( قال ابن عادل و قدم ههنا لفظ الجلالة 
فى قوله اخير الله به واخرت فى البقرة لانها هناك فاصلة او تشبه الفاصلة 
خلافها هنا لان بعدها معطوؤات , امخطيب ) وف الانعام ل( او فسا اهل 
لير الله به )4 فن قوله ( ما اهل ب لغير الله 6 المشتهر هو الحيوان باله 
لفلان غير الله وفى قوله ل ما اهل اخير الله به ) التشهير لغير الله تعلق بهذا 
الحوان م ان الاهلال لغير الله امس غير ذكر اسم عليه عند الذمم وان 
كانا فسقين كالاستقسام بالازلام وي فى الانعام ص 76 و اهل الجاهلية 
كانوا اذا اهلوا لغير الله بوا عليه سواء ذكروا اسم غير الله عند الذي او لم 
لذكزوا يكل انا سهان لاني قاذ غرةيز بنتسن لاع الكيو انه و عاق 
الروح له خرام و فعلهم الآن اهلال. لخير الله بلاريب لكن هم ينتهى حكه 


نظره وما احل' ثمره اكر قوت ككريم انسانيم در اسباب ماديمر و صوريم 
هر جيز تعمق أمايد كال غفلت از منتهى الاسباب او را دست دهد 
ومعرفت مسبب هركر ميسر :شود اكر نق اسبباب بكلى تمايد از 
كارخانه حكنت ٠‏ او تعالى منكر شده باشد و خلقت أن همه اساب و 
٠‏ باطل فهميده ( سبحانك ما خلقت هذا باطلا 4 يس اعتقاديكه در 
دنيا د ت نافع شود همين اعتقاد است كه او تعالى فاعل بلا رابع 
هر متكون است أما توسيط اسباب بنا بر اجراء عادت خود ميفرمايد 
تا تعطيل هبيج اذ حكات وقدرت لازم نايد والا ‏ از سيب شاز ش 
هنع دام 6 وز سيب سوزشسشس سو معام ؛ (فتم العزيز دص 0 
3 م 


مشكلات للقرآن ظ 32 البقرة 
٠‏ بقسمية الله عند الذيح ام لا وقوله فى الانعام ص .مم 9 فكلوا ما ذكر 
اسم الله عليه © أه و قوله ١‏ ولا تاكلوا ما ل يذكر اسم الله عليه 4 امس 
ورا" الاهلال ثم ان قوله إ انما *حرتم 4 آه وقوله ( قل لا اجد فم 
اوحى الى © كلام فها اختص به المشركون من تحليل هذه الخبائث و التحكم 
افتراء على الله ذكره فى جامع البيان اععى كان المقصرد الاعلان بهذا فى تجاههم 
واما تحرجم السباع فى اليبت للسلمين لا فى مقابلتهم و اما السباع و نحوها 
فلم ينفردوا فيها وم يصيروا علا وما اتفق اعلان اتخالفة منهم فيها فالقصر 
فى مقابلة التحكم و اما الاشارة الى السباع و نحوها فنى قوله تعالى ل( يسئاونك 
ماذا احل لهم قل احل لع الطيلت 64 ذكره فى الموضم' ص 1١07‏ ثم 
ان الله تعالى' سمى الجنين الميت ميتة ص مم7 و هذا يلام مذهب ابيحتيفة 
فيه وقد مجر ف المنة معناها الاصل و التاه للنقل لكن ما ذكره الخطيب 
فى تفسير البحيرة و غيرها قد يلنبس به شيئا لكن اللفظ و ان لم يكن ميتة 
لا ذان مات و فسروه بقوطهم وما ولد منها متا وهذا فى اجنة البحار 


)١(‏ قوله تعالى لإ ويسئلونك ماذا اهل لهم ) الابة (ف ) مواشى كا حك 
تو فرما ديا بهر لوكون م اور جيزون كو يوجها تو فرمايا كه ستهرى 
جين ين مكو حلال هين سو حضرت 3 جصزين منع قرماق هين 
معلوم هوا كة وه ستهرى بين هين جيسم كا بهاذم و الى جاتورء 
جويا_م يا يرند_ مثلا شير يا جبتا يا باز يا جيل اور اسمين داخل 
هود مدار خور سار_ى كوا وغيره أور جسسم كدها اور خجر أور 


جسم كيط ام زمين _ك ملا جوهاأ و غيره ١١‏ (موضح شروع مأبده) 
بت وات والسوائب 


1 


مشكلات الترآن ْ 

والسوائب؟ فى الكشاف وقد كانوا يذحون 9 التي وما الاولاد 
الذكور وتحمون الاناث لنفعها وفى بعض الصور بمنعوها نساءثم فان ولد ميتا 
سوتوا وقوله تعالى ١‏ وانعام لا يذكرون اسم الله عليها افترات عليه ) 
لظاهر انه غير الاهلال كانوا قد خصوا بعض الانعام به و الاهلال هو جعل . 
الحيوان من اهل به له و مخصيص به وجعله حجراً له بخلاف ذكر الاسم 
فانه لم يصر فى العرف جعلا بل هو كذكره فى كل اص ذى بأل و راجع ظ 
سورة الحج و ذكر فى الموضح' من البقرة من قوله ١‏ 'يابها الناس كلوا مما 
فى الارض حذلا طببا 4 وجها يفيد فى عبارة القصر و شيا فى تفسير؟ 
الفظ الانعام هن اوّل المامدة و انها ما هى ثم فى' سورة الانعام شيئا فى وجه 





(1) قوله تعالى ( 'بابها الناس كلوا ما فى الأرض حلالا طيبا 4 ( ف ) 
عرب 2 لوكوب _ذ دين ابراهم عليه السلام كو كين طرح سم 
بكلا تها اول سوا_نٌ خدا كم اورون كو يوجن لك اور ان ى 
ناز جأنور ذح كله ل 5 وه مردار هوتا هم اور كفر اه اور 
مرا 5-5 ع كي جيزين حرام تهرالين جو سورة هُ ماده أور انعام 
ميس ببان اه اور كوشت خوك حلال سمجها أن باتون بر الله تعالى 
ان كو الزام ديتا هه ؟١‏ ( موضم القرآن بقرة ) 

6 فوله تعالى ( احلت لم بهيمة الانعام ) الايه ‏ مواشى يه جاور هين 
جن كر لوك بالتم هين كها_م كو جيمس كام » بكرى بهر جتكل 
ةاور نا كافتوكرة الى تنس واكل هن 2 جين اله 
1 ( موضح. اول الماءدة ) 000 

0) لعل مرا قوله مال 2 لاا فما اوحى الى ب 26 2 


مشكلات القرأآن 2 0 البقرة 2 





القصر وكأنه كاف - 

ذكر الله تعالى تحرج الميتة والدم وغيرها من البقرة و المادة و الانعام 
والنحل و قال فى البقرة لإ وما اهل به لغير الله 4 وفى المائدة ل( وما اهل 
لغير الله به و المنخنقة و الموقوذة والمتردية و النطيحة وما اكل السبع الا ما 
ذَكِمم وما ذم عب النصب © لمع بين عنوان الاهلال لغير اله و الذيح على 
النصب فهما متغايران و قال فى الانعام (( او فسقا اهل أخير الله به 6 فساه 
فسا وقال فيها <( ولا تاكلوا مما لم يذكر اسم الله عليه واله لفسق ) 
فالاهلال لثير اله وعدم ذكر اسم الله عليه متقاربان ولكن الاهلال تسهير 
بخلاف ذكر اسم الله وانه امى وقى كقوله تعالى ( فكلوا ما امسكن عليجم 
واذكروا اسم الله عليه 4 من المائدة ولذا قال عليها و عليه لافادة الملابسة 
القوية اوفيه امساس وف به ابعاب كله فهما متغايران لكن الانتهاء فى 
الحم على الثانى و قوله ( الا ما دكتم ) راجع بحسب الافظ الى ما خيف 
فوات ذبحه و تدورك وقال فى الانعام ١‏ و قالوا هذه انعام و حرث حجر 
لا يطعمها الا من نششاء بزعمهم و انعام حرمت ظهورها و انعام لا يذكرون 
اسم الله عليه افترا عليه 4 و هذا الاقتراء فى التحرجم بدون شرع ابتى عليه 
عدم ذكر الاسم عليها لا انه هو بعينه لالز وحرموا ما رزقهم الله 
افتراء على الله 4 و قال من لمامدة ب(ر ما جعل الإاسون ده ولا سائية ولا 
| طاعم يطعمه الا ان يكون مبتة او دما مسذوحا او لحم خنزير (ف) 
يعنى جو جاور كها_م دستور هين أن مين اس يبى حرام هم ١١‏ 


0-7 [54) 2 وصيلة 


مشكلات لقرآن 0 البقرة 
وصيلة ولا حام 70١‏ يفترون عل الله اتكذب ) فهذا :هو 

الافتراء فالاهلال لغير الله حرام لكن الاتتهاء فى الحكم على عدم ذكر 
الاسم ولا يكفر مس بالعبارة الموهمة فيا جاء تعظيمه وجهل هو حدوده 
مالم .يك كفرا بووحا وكذا فى السجدة لغير الله ان لم يكن عبادة و ينبغى ‏ 
ان يراجع حاشية المموى من الفن الشالث من احكام الجهل مع ما قاله فى 
القاعدة الاولى من المسجدة اخير الله و جعله فى فتح العزيز من العقلى و يميل . 
اليه ١‏ قْ التحرير ص .4 ج ”7 وا ص 7٠١‏ ج ع ويه خلاف الامير 
اسماعيل المانى و الشوكافى و الاصوب عندى رأى الاول كوعد النى صلى الله 
عليه وسلم لحرقل اجرين و بالجلة الذمح على الملة و يغمض بعض اتماض 
فما اشتبه على الجاهلين وما جمع بين الاهلال غير الله و التحريم غير شرع 
واكتق بالاول حيث ذكره او بالثلى حيث لم يذكره فهما متبادلان ندر 
لثانى فى الاول و بيقع بدله وافاً فهو لى فعل الاهلال من افمال الكفار 
حرام لكن العبرة فى فى الحم و تم فاذا كر ا سم الله عند الذح حلت الذبيحة 
وهو يحت الاهلال وهو ف الآخر ولذا قبده بكونه عند الاكل فيك ذكر 
التحريم وعنوانه ذكر الاهلال وحيث ذكر عنوان الاحلال ك1 فى المامدة 
اد الاكل كا فى الانعسام اتتهنى الى ذكر الاسم فدل انه المتهى . عند الاكل 1 
ا قكك القرآن فى تحريم المين و تحريم الفعل فدار حث العلماء فى نحو 
ل( حرمت عليك امهاتم ) ل( وما اهل به لغير الله 4 فعل الجاهلية كانوا يبقون ‏ 
عليه الى الذمح خلااف اهل الاسلام قل بجع الااية فيهم ويدور البحث 3 
فى التكاح عه و نحوه وهو كثير وكذا فى غير الحيوانات ولا اقول ان 

50-70 


مشكلات القرآن 00 البقرة 
الاهلال مقيد من حيث التفسير بكونه عند الذمم كا ققد قبل بل الاهلال 
امى وعدم ذكر الاسم امى آخر ليس عين الاول فانه لا تتقيد بالذيح وهو 
اعلان و تشهير بانه لغير الله و كذا المح على النصب امس يكون عند الذنح 
الاقله وإذا جمع فى المائدة بين الاهلال و بيتهء فاعليه و الله اعلم - 

«ع - قوله تعالى ل و على الذين يطيقونه طعام مسكين »4 من اطاق 
الفعل بلغ غاية طوقه او فرغ طوقه فيه ما فى روح المعانى عل الافعال 
للبلوغ قال فى موضم القرآن و يحتمل اى لا و على الذين © آه من المريض 
والمسافر اذا لم يصوموا حتى ماتوا فلم يذكر عدم الصيام لانه غير مطلوب 
ددس لاوس نان راان ق ارحس كلق الدائم على لزان نازوا 
اى غير عذر فعدة و فدية و الايام لم تكن علينا .تفوت بل لم يصوموا و ليس 
فى القرآن الاجازة بالافطار للطبق و اتما فيه لزوم الفدية عليه و انما لم يرجع 
الضمير اذن ليشمل الحبلى و المرضع و جعله عمر فى غير رمضان مع الصوم 
كا فى الفتم ص ١3+‏ ج ؛ ولم بعل وجه اطلاق القداء عليه اذن وعند 
ظ الشافنى رحت الله عليه المع بين الصيام و الاطعام لها كا فى الفتح و كتاب 
[ التحالين رمن النقرة واكذ! ا اخر قضاء رمضان الى الثانى ‏ 

< مع - قوله تعالى ١‏ الجر الجر بالجر و العبد: بالعبد م مقبوم' مخالف 
(١‏ )عقو خالف ان اك 11 دد ١‏ لق _اى أميس ومرة ار 
وهمجين غلام .با آزاد وزن با مرد يس عموما مراد نيست بالل در 
صورت كرفين ديت زيرا كه ديت مرد آزاد قريب دو هزار وهشت 


صد روييم ست ودست زنك أزاد نصف أبن مبلغ وديت غلام - 


ظ 975 0 نر اين 





"نات جموما مراد نيست وتقرير أن بغايت لطيفاب 2 ظ 
- قوله تعالى لز ولا تلقوا بأيديم الى التهلكة 6ل يقل فى التهلكه . 
وكير لك فيت !انف انا ود صورت معاوضة خون خون يس تفاو ب 
نيست نزد حنفيه آزاد را در عوض غلام توان. كشت بشرطيكه 
غلام ملوك أو نباشد و مرد را بعوض زنءبا جماع توان كشت 
واكثر مفسرين 5ه قتلى را بطريق تخليب شامل مقتولان وقاتلان 
ا رار لون .1 لان با قاتلان مراد داشته اد درين مفبوم 
مالف متردد ميشويل و تعض شافعمان آبرا بر مذهب اخود دليل ى 
أرق ومكرن 25 واء 3 در عدوض غلام نايد كشت وحق 
آنيك 5 انترلاق. باين مفبوم مخالف برين مذهب راست نمى آيد 
زيرا لله اكر ابن معنى ماد باشد عكس اين ثم مراد خواهد بود وآن 
خلاف اجماع است وايز جون هر زن را برابر زن دكر فرمرديل 
كين و رن أزاد برابر شد حالانك ا 1 در علام وامرد أزاد 
فرق كرده شود در كنيز ك وزد آزاد نيز فرق بأيد كرد و معبذا. 
اين مفبوم مخالف وماك ردن زن از هبج جانب درست بممى افتد ظ 
وام مناقض عموم آيت قي النفس بالنفس 4 است ومناق حد يمث 
المسليون تكانوأ دمائهم أرى ١‏ كر جند كس در كشان يك كس * شريك ‏ 
شوند أن جند كس را در عوض أن يلك ككس كدان تن أن إزينا 
كه هر يك ازان جند كس قاتل أن بيك كس شد بس غير قاتل 
كشته جواهد شد وهمس است معنى قول حضرت امير المومنين عمر 
0 فاروق رضى الله عنه كر 2200035 صنواء ا ١‏ ا اعد 
١‏ ظ ار 


شكلات القرآن ابقرة 





لانه لم يرد اقتحامها و انما اراد ان بعدم الانفاق يصير الى التهلكة 7 
اليها من حيث لا يدرى - 

م - قوله مال ( هوا تلج والسرة دج اما عبر بالاتمام 
توطية لبيان. حكم الاحصار م فى المصِمم ولان المخاطبين كانوا قد احصروا 
نحو قوله تعالى ل( فاذا اطماتتم فاقيموا الصلو'ة © و البداية ص م؟ ج ١‏ 
اا ا 0 
فبلوغ المدى كباوغ نفسته سه ولهذا منع من التحلل للتمتع جر فاذا امنتم ن 
منع ) الل اى اذا كنتم آمنين لا اذا صرحم وامما عبر به مسايرة للواقع 
اذا ذاك وحمله ابن م عند الطحاوى على ان التمتع للحصر خاصة و يتوم 
ايضأ ماعن عمر وابنه فى الفوات عند مالك و التخرجح و لعله اذا كان 
نهى عن المنعة ثم معنى القتع عند بعض ان يخرج عن الاحرام بافعال عمرة 
فهى للخروج عنه ولذا اختلفوا فى اجزائها عن عيرة الاسلام على خلاف 
ما فى الفتتم ص 74١‏ ج# و الام ص ١١4‏ ج ؟ عن أبن قدامة و به فسر 
الآ فى المصف ؛ و على هذا فالفتع مفضول ولايد و الدم دم جيران و على 
طريقة من فضله فعنى الفتع سقوط سفر الحج و ميقاته كا فى الام ص 
6ج + فحط معنى القتع فى الحج لا فى العمرة أو معنى التتع فل العمرة 
فى اشهر الحم وهو عن ابن عمر رضى الله عنه فى الموطا أو روعى ان السفر 
فى الاصل كان للحم و تمتع بالعمرة فيه وهو غير الاعتبار الاول فانه 
التفت فيه الى ان العمرة لم تكن فى اشهر الحج فشرعت فيها وف الثانى 
رعاية الى قصده لا غير ولايد من الامغان فى التعبير بالقتع و الافهو تعبير 

٠ ]1١4[ 2‏ تجعول 


.مشكلات القرآن ا م 

درل وكان يكى ان يقول فن جمع و أنى بهما وصار القتع على هذه . 
الاعتبارات رخصة من الافراد فى السفرين و يذيغى ان يكون الدم دم جبران . 
لكن يوكل منه لانه هدى كالمفرد فهو دم شكر فى الاصل كالمدايا و الضحايا ظ 
فى الجمع و الافراد سواء لاشكر الجمع فانه رخصة الا ان يقال ان الممنى 
(فن متع بالعمرة الى الحج ) الى بمكن من ادائهها و وقفه الله لن'لك و انما 
عبر بالمتع لانهم كانوا محصرين يخاف عليهم الا يدركوا و راجع النهاية من 
المئعة وفى القاموس و شرحه متع به ذهب به يقال لان اشتريت هذا الخلام 
لمتعن منه بفلام صالم لى عن التجريد و فى المغرب الماع النفع الحاضر و عن 
أنى حنيفة رحمت الله عليه ما فى الهداية ان الافراد افضل من العتع وق 
التفسين الكير ان ازوم الدم عند الشافعى رححمت الله عليه عل الآذاق اترك 
ميقات الحج ولذا يسدل الصوم على خلاف ما فى الفتم ص 6ج # وليس 
.ظامر وقد ينع كرن كل رخصة مفضولا كالمسح على الخفين ‏ و القصر 
و الافطار للسافر و لعله يقال ان المسم من الواجب المخير لا الرخصة 
بو الراحج فى معنى الاستمتاع ما فى المرفوع هذه عمرة استمتعنا بها عند مسل 
ص 7١64‏ و التخربجح ص مه و الظاهران سياق القرآن على الرخصة انما 
هو بالنظر الى ما كانوا عليه من ترك العمرة فى اشهر الح ثم هو غريمة 
فى الحديث وف الواقع و هو دخلت العمرة فى الحج الى يوم القيامة و نظيره 
فى السعى ١‏ فلا جناح عليه ان يطوف بهما 4 مع وجوبه فى الواقع - . ظ 
0 5غ - قوله تعالى ل( فان خير الزاد التقوى ) واعل وجهه تقديم 0 

قات ددا اد ذكره صاحب الكشاف فى القصص <١‏ ان 1 





5-86 القرأ ن 000 ف 00 

بن تاجرد اتوي الابين © عل هو بال انرا - الا ان خير الناس 

حيا و هالكا .« اسير ثُقيف عندثم فى.السلاسل ؛ فى ان العناية هى سيب 

التقديم قال فى الانتصاف من القصص بل هذا التعبير لا يسوغ الا فى عل 

الله تعالى لام بخص العلل القديم وهو عموم تعلقه. حتى لا يغرب عنه أم 
الم يتعلق العم بوجوده يازم ان لا يكون موجودا اذ لوكان موجودا لتعلق 

به بخلاف عل الخلق - ظ ٠‏ 

ظ م - قو تال( قدي 1ق لين آنوا ا عقوا قب من لق > 

المداية ارشاد للطريق الصواب لامطلق اراءة جعل الحق طريقا واحدا اختلف 

الناى فه اخذا وتركا لا ان اليه طرقا كقوله تعالى ل( وما تفرق الذين انوأ 
الكتاب آه فيتبتم بما كنتم فيه تختلفون 4 ص ع7 و ص /اهغ و أوضمه 

فى الموضم ص /؟ 

(10) لإ كان الناس امة واحدة فعث الله النسين مبشرين و مندرين وانزل 
معهم الكتاب بالحق ليحك بين الناس فما اختلفوا فيه وما اختاف فيه 
الا الذين اوتوه من بعد ما جا*نهم البينات بغيأ بينهم . فهدى الله الذين 
امنوا لا اختلفوا فيه من الحق 4 ( ف ) يعنى الله _م كتابين اور :نى 

1 متعدد بهيجم أسواب مط نين كك هر فرقه كو جدى رأ اه 
كى هان سب خلق كو ايك هى راهكا حمم هم جس وقت أس راه 

اس كبى طرف جاب هين تو الله تعالى م نى بهجا كر سمجهار_ ده 
اور كتاب بهيجى كد اس بر جلم جادين ٠‏ يه كتاب وال كتاب مين 
ا تب دوسرى كتاب ى حاجت هولى ‏ سب فى اور سب كتابين 
انى ايك راه م قائم كر_ن كو آثين هين. اس ى شال > 

ظ سا ويا بهدى 
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7 ( فهدى ان الذين اموا ١‏ تادر في رين للق ) تورحهة عن 
القن * للحق ما لي ات كن عبد لله م اختلقوا 


ح جبيس تندرستى ايك ره اور مرض _ي ثمار؛ جب اك مرض بيدا 
هوا ايك دوا اور برهيز اس _ك موافق فرمايا. جب دوسرا ميض يدا 
هوا دوسرى دوا اور يرهيز اس ك موافق فرمايا اب آخر ى كتاب . 
مين ايسى راه فزماى كد هر مرض مس يجاو هم ء يه سب ل بدلم 
كفايت هونى ع كن مصحف كير ) 

(1): قال الفراء فى الكلام قلب و تقديره فهدى الله الذين 'امنوا للحق مما 
٠‏ التو نمو تارم ماري قال اين سطلنة وهال هذا التقدرر خورف 
ان يحتمل اللفظ انهم اختلفوا --5 فهدى الله المؤمنين: عض ما 
اختلفو | فيه وعساه غير الحق فى نفسه قال ادعاء القلب على لفظ كتاب 
لله دون ضرورة تدفع الى ذلك ير و سوء نظر و ذلك ان الكلام 
٠‏ يتخرج على وجهه و رصفه لان قوله فهدى يقتضم انهم اصابوا الحق و ثم 
المعثر' فى قوله فه و تين بقوله من الحق جنس ما وقع الخلاف فهء قال 
. المهدوى و قدم لفظ الخلاف على لفظ الحق اهّاما اذ العناية اما هى 
2٠‏ , بذكر الخلاف اتتهى كلام ابن عطية .وهو حسمن و القلب عند اصصابنا 
يختص. بضرورة الشعر فلا رج كلام الله عليه .و باذنه قدا بعلمه قاله 
الزجاج ار بأمره و توفيقه و تمكينه اقوال مرت مشبعا الكلام عليها فى 
0 قوله 7 فانه نزله على قليك اذن الله 4 و يتعاق بأذنه ا فهدى الله 
وابعد من اكمر له فعلا مطاوعا تقدير فاهتدوا باذنه وهو قول الى على 

3 لا حاجة لهذا لاضار ١١‏ ( البحرص ماج +) ل 
0 و الاحسن ان يحمل المختلفٍ فيه هنا على الدين والاسلام ويدل ع 

ون 
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ج ١‏ كقولهم فى عمرو وقطرى ذو عرو وذو قطرى و يعنون به ضاحب 
هذا الاسم - 

- قود تعاى قل تها ثم كير وساقع انسح فيه أن لا 
ين التفع عن الحرام بل يقال ( و إثمهما أكبر من نفعه) ) 

( فاده ) كشف اليزدوى ص «معج ؛ النيذ المثلث و نبيذ الزيب, 
نقل قاضيخان فى نبيذ الفوا كه و اشتراط الطبخ فيه عن الامامين و رواية 
هشام عنههما مهم غاية و قوله فقوله من النبيذ المثلث يحتمل ان يكون المراد 
منه المثلث الذى ينا . اه اى اولا فى العصير و نقل السمرقندى عنه أن اخثر 
عنده هو اسم ما اتخذ من العنب و الزييب و القّر و قال ان المتخذ من الذرة 
والحنطة ليس من الاشربة و اما هو من الاعذية المشوشة للعقل كالبنج 
و السيكران و قيل الصحبح عن انى حنيفة رحمه الله ان ااقطرة من هذه 
الاشربة من الثر ( بحر محبط ) و اعله كان فى زمانه كذ'لك مخلاف هذا 
الزمان فقد اغرقوا فى حيل الصنعة وفى اللهو رجوع سفيان عن رخصة النبيذ 
الشديد من الكنى للدولابى ص ١٠٠.‏ و فى تذكرة الحفاظ من وكيع نبيذ 
الكوفيين بالاضافة و قوله فى اسماعيل بن ابراه بن علية من التهذيب و بريدة 
بن سفيان فهم درجوا على عموم العنوان و تناوله و هؤلاء على تعامل بلدتهم 
فا صنع للاسكار فهو حرام قليله وكثيره وما اخذ للتغذى فليس كذالك 
الا اذا اسكر بالفعل وما اسكر كثيره فقليله حرام فيا يتخذ للاسكار صنعة 


ح عليه قراءة عبد الله لما اختلفوا فيه من الاسلام ( البحر ص م١1١‏ ج ؟) 
اق بعلم ظ [ "١‏ ] ظ وكان 





٠ 
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وكان من الاشربة المروجة للاسكار لا ما اتضد جره لفرن بين افللء و كتوق 


فكان الاختلاف دائرا ان الحم على الاسم او غيره كا فى حسيوان الما 


باد 3 رسيي با 


ان فى المداية من النجاسة النفقة و كم واس 


5١ 151‏ تأويل الحدريث احسن مما ذكره غيره وفى ص 961١‏ ج " وجه 


اشتراط ال:قوى العبادة و اشتراط | بو الفدشتوضة الرة ادكه 
هو ْ باط الط و 1 


وع - قوله مال ١‏ ولا تقربوهن حتى' يطهرن فاذا تطهرن فاتوهن 


من حيث أملم الله . إن الله يحب التوابين و يحب المتطهرين © اشكلت الاية 


ظ و الفوائع واليس أن التخفيف فى حال , التشديد فى غيرها ابل كلا القراين 
:فى كلتا الحالتين و ليس المر اد بالتطهر هو الغسل بالماء او الوضوء او الاغتسال 


عنام ذهنوا اليه واتما المراد العمل ف الطهارة وهو أحد المعاق السبعة عشر 
لتفعل م فى اللبحر' ص دنه ١‏ وهو ههنا فى قوله ب ويحب المطهرين ) 


220 أنه من بر كلمات ) تلقى 7 من اللقاء وهو فهنا يمع . 


التجرد اى لقى أدم نحو قولهم تعداك لحذالامى محتى عداك وهواحد 
المعانى التى جاءت لا تفعل وهى سبعة عشر معى مطاوعة فعل نحو كسيرته 
فكسروا لتكلف نحو تح والتجنب نحو تجنب و الصيرورة نحو تألم 
ظ وللين بالمسمى المشتق منه نحو تقمص و العمل فيه تو تسحر حت 
008 


وفى قوله ل( فيه رجال يحبون أن يتطهروا والله يحب المطهرين 6 و قوله 
( إنهم أناس يتطهرون ) واذا كان كذالك فقد ادخل فى الآية امرين فعلا 
اختيارياً وغير اختيارى ول يرد ايضأ ما اورده فى بداية المجتهد من عدم , 
الارتباط و صار الكلام نحو قوله لا تعطه درهما حتى يشرف ببته فاذا دخله 
فاعطه وانما أدخل الامى الثانى ليبق للرأة وضع اجتهاد فى الانقطاع وليفيد 
مساعحة عنها لووقع «نها تقصير فى الصلوة لاشكال الامى فعلق الحم بفعلها 
الاختيارى و على المساحة تدل احاديث و مسائل من الفقد فذكروا ان وقت 
الغسل من حساب الحيض فما دون العشرة يخلاف ما بعدها ول يعنفوا فى 
اجتهادها اذا انقطع فما ين المدة كل ذلك للاشكال فأشارت الابة للاحالة 
على رأيها فيه ثم هذا التطهر نفس الانقطاع على اكثر الحمض يخلاف 
ما دونه فيحتاج الى امس فوقه من التربص و صار كالاايلا* و اللعان و راججع 





ب والامخاذ نحو تبنت الصى و مواصلة العمل فى مهلة نحو تفهم و موافقه 
استفعل نحو تكبر و موافقة الجرد نحو تعدى الشئ اى عدله و الاغناء 
عنه حو تكلم والاغناء عن فعل نحو تويل وموافقه فعل نحو" تولى أى 
ولى والختل نحو تعلقته و النتوقع نحو تخوفه و الطلب نحو تنجر خوابجه 
والتكثير نحو تعطينا. و معنم تلق الكليات اخذها و قبولا او الفهم 
أو الفطانة أو الالحام او التعلم و العمل بها او الاستغفار و الاستمالة 
من الذنب و قول من زعم ان اصله تلقن فابدلت النون الفا ضعيف 
وان كان الممنى ححا لان ذلك لا يكون الاما كان عيته ولامه من 
جنس واحد نحو نظى و تقضى و تسرى اصله تظبن و تقضض و تسرر 
ولا يقال فى النقبل تقى (البحر ص ١60‏ ج )١‏ 

للم - الحدى 


المحم القرآن ظ ظ : :[النقرة. 0 





'المدى و كناك لناب و ابوج لاق عبر التخاى ركان ا صنيفة اسقط 
هذا التوقت من ههنا م طرده فى المعذور و انقطاع الر 5 وارقالت الشهيد - 
كا طرد اعتبار الربع فى كشف العورة و الحاق فى المج و نقصان الاخية ا 
وفى اعتبار تعلق الفعل بالحل 8 0 
واعل انه مالم مط الشرية حدا لاكثر الميض اعطلقت عل نظي 
فى التقيبد بالتطهر و تركته على اجتهادها فاذا تطهرت عم انها قد طهرت و كان 
اصحابنا استثنوا ١‏ كثره عقلا ثم كان ذلك هو العشرة عندهم و ينبغى ان 
يراجع الفتحم من الرجعة ايضأ و البدائع منها فقد ذكر آثارا والله اعلم ثم 
إن الانقطاع على العشرة لا ازيد ولا انقص نادر جداً لا يعترض القرآن له 
وعل بقوله ( فاتوهن من حرث مك الله انه هو المنهى بقوله (ر ولا 
تقر بوهن 4 وألا كان عل الاطلاق او هو كناية عن الاستمتاع فقد كثر 
فيه الكناءة اوافاد بظاهره شيمًا ازيل منه وهو تت مما نحت 
الازار ” 0 00 ظ ظ 
قوله تعالى ( حتى يطهرن فاذا تطهر 2 الطمر الاتقطاء و التطهر 
اخذه بالاختيار و ان بالنظابة ليس بمنخصر فى الاغتسال كم فى. سبحان الله 
تطهرى بها و فى كتاب 52 ١‏ وانما قبس على توه :قزل أى حنيفة . 
انه قال اذا طاق الرجل امرأ نه طلاقا تملك معه الرجعة كان له ان يراجعها 
من غير اذنها ما لم تغتسل من الحيضة الثالثة الا ان تطهر من الجمعنة لثالشة 
فيدخل عليها وفت صلوة اخرى ولم تغتسل فقاسوا على هذا و الدليل على 
ما حدثنا احمد بن مد الازدى قال ثنا براه بن مرذوق قال ثنا ابو حنيفة . 
ظ اف سد 
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قال ثما سفيان عن ابن أنى نحم م ا ول روطن ا 
يطهرن ) قال من الدم ذاذا تطهرن قال اغتسان قال احمد بن جمد ولا اعلم 
ين العلياء فى هذا اختلاذا . اه لكنهم. يقولون بالاغتسال فى غير الاكثر 
حققة او حكما وهو ان تصير الصاوة دينأ فى ذمتها واتما يرد عليهم ححم 
الاكثر ( وهو تحليل فى النساء ) ولم يفرق النحاس بين الا كثر وغيره و يكن 
ان يكون المراد لإ فاذا تطهرن 4 اى حان التطهر او 5 فى الكشف الكبير 
والصواب ف الاستاد ابو حنيفة موسى بن مسعود الهندى ؟! فى التهذيب 
واجاد فى البداية ص ه؛ والمراد ل لا تقربوهن حتى © آه النهى عن 
المباشرة ايضاً فليس النظم عل منوال لا تعطه فلاناً حتى يدخل الدار فاذا 
دخل المسجد فاعطه ولا بد للحنيفة من قصره على ما دون الاكثر كيف 
وقد روى ابو حذيفة ما فى الكيز ص ١6١‏ ج ه وما فى الكشف من , 
الوضوء هو فى الكنز ص ١0+‏ جه و كذا عند الذدارى وما روآه ابو حيفة 
فكانه ماخوذ مما رواه مد فى الموطا من انقضاء الحيض ثم نظير الآية حتا 
قولنا لا تعطوه حى ددخل فاذا ادخل فاعطره وراجع شرح المنتقى 
ص 0م و الاكليل ولايد و حقيقة طهر ما يكون بلا سيب منه بخلاف التطهر 
فانه بمماشره منه ييا فى الاحكام و للحنفية ان يحملوه على ما بعم الوجوب 
والاستحباب وقوله (ر ولا تقربوهن حتى يطهرن 4 يريد به الاعتزال 
بخلاف قوله ( فاذا تطهرن ذاتوهن 4 يريد به الاتيان وهو اخص من القرب 
و التلبس بالفعل ايضأ اعم منه وقوله ( ولا تقربوهن 4 عطف على قوله ١‏ 
١‏ فاعتزلوا النساء ) عظف مفرد على مفرد و قوله ل فاذا 6 متبط بما قبل 

اهم [1؟] لا 
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لا بقوله ( -تى يطهرن ) و نظير حتى ص ده ج ١‏ خ- 
.ى- قوله تعالى ل( ولا تتخذوا آيات الله هزوا © الاستدلال به على 
ل سوأء كزلك ا الرجعة ' ص 4و" ج ١‏ و مسثئلة 1 


)0١(‏ وقوله تالى ل( ولا تخذواآيات له هزوا 4 ررى عن جمر وعن الحنن 
عن ألى الدردا" قال كان رجل يطلق امير د َ يرجع فقول كت 
لاعا فانتزل الله تعالى ( ولا تتخذوا أءات الله هزوا) فقال رسول الله 
صلى الله عليه و سل من طلق او حرر او تكح فقال كنت لاعبأ فهو 
جات فاخير ابو الدرداء ذلك تأويل الآية وانها نزلت فيه فدل ذلك 
على ان لعب الطلاق و جده سواء وكذالك الرجعة لانه. وكر عقيب 
الامساك او تريح فهو عأيد اليهما وقد اكده رسول الله صل الله عليه 
وسل لا ينه وروى عبد الر حمسن بن حبيب عن عط" عن ابن ماهك 
عن أنى هريرة ان النى صل الله عليه وسل قال ثلاث جدهن جد 
و هزلهن جد الطلاق و النكاح و الرجعة و روى سعيد بن المسيب عن عمر 
رضى الله عنه قال اربع موجبات على كل من تكلم بهن العتاق و الطلاق . 

والنكام والنذر وروى جابر عن عبد الله بن لحى عن على انه قال 
ثلاث لا يلحت بهن الطلاق و النكاح والصدقة و روى القاسم بن 
عبد الرحملن عن عبد الله قال اذا تكلمت بالنكاح فان التكام جداة و لعبه. 
سواء م ان جد الطلاق و لعبه سواء و روى ذلك عن جماعة من التابعين 
ولا نعل فيه خلافاً بين فقهاء الامصار و هذا اصل فى ايقاع طلاق المكره» - 
ظ لانه لأ استوى حم الجاد والحازل فيه وكانا اما يفترقان مع قصدهما الى 
القول من جهة وجود ارادة احدهما لا يقاع حم ما لفل به ج 


سدور 
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طلاق المكره' ص ١9#‏ ج *- 

ح والآخر غير مريد لا بقاع كلمة لم يكن للديه تانير فى دفعه وكان المكره 
قاصدا الى القول غير مريد كمه لم يكن لفقد نية الاتقاع تأثير فى دفعه 
فدل ذلك ان شرط الي 0 
( احكام القران ص 99؟ ج ١‏ ) 

)١(‏ فان قل لما كان المكر على الكفر لا تبين منه امرأته و اختلف حم 
العلوع و الاكراه فيه وكان الكفر يوجب الفرقة كالطلاق وجب أن 
عتلف حك طلاق المكره و الطائع قيل له ليس لفظ الكفر من الفاظ 
الفرقة لا كتاية ولا تصريحاً و انما تتقع به الفرقة اذا حصل كافرأً و والمكره 
على الكفر لا يكون كافراً فلما لم ص ركافراً باظهار كلة الكفر على 
وجه الا كراه لم تقع الفرقة و اما الطلاق فهو من الفاظ الفرقة و البينونة 
وقد وجد ابيقاعه فى لفظ مكلف فوجب الا يختاف حكه فى حال الا كراه 
و الطوع , فان قال قائل تساوى حال الجد و الحزل فى الطلاق لاا يوجب 
تساوى حال الاكراه و الطوع فيه لان الكفر يستوى حك جده و هزله 
ولم يستو حال الا كراه و الطوع فيه ٠‏ قل له نحن لم نقل ان كل ما 
ستوى جده وهزله يستوى حال الا كراه و الطوع فيه واتما قلا انه 
لا سوى الننى صلل الله عليه و سل بين الجاد و الحازل فى الطلاق علنا انه 
لا اعتبار فيه بالقصد للايقاع بعد وجود القصد منه الى القول فاستد للنا 
يذلك عل انه لا اعتيار فيه للقصد للابقاع بعد وجود لفظ الايماع 
من مكلف و أما الكفر فانما يتعلق حكه بالقصد لا بالقول, آلا ترى 
ان من قصد الى الجد بالكفر او الهزل انه ,كفر بذ'لك قبل ان يلفظ 
به و ان القاصد الى ايقاع الطلاق لا بقع طلاقه الا بالفظ و سين حت 

م - قوله 














مشكلات القرأن ظ 0202000 البقرة 





فلا حرج 3 ارادا أن يفطماه قل الحولين او 0000 ذكره للفصال 
را 6ن الى ولان فصالا لقال الفصال حتى ير جع م ذك الفصال اليهبا 
لانه معهود مشار اليه فلا اطلق لفظ التكرة دل على انه لم يرد به المولين 
و قدكثر فى الروايات الا حالة على عنوان آخر غير الحولين كا ذكرها وقوله . 
عد الحولين يخابر قولنا على الحولين -. ظ 0 
000 7 أ ارو عل جام 7 را 
ك5 ' ابن كثير فى ص ولام جج ١لا‏ يريد بهذا الدكر ذكرا 
ح لك الفرق يينهما إن الناسى اذا تلفظ بالطلاق وقع طلاقه ولا يصير 
كافراً بلفظ الكفر على وجه النسيان و كذلك من غلط بسبق لسانه 
بالكفر لم يكفر ولو سبق لسانه بالطلاق “طلقت ام أته فهدا سين الفرق 
بين الامرين وقد روى عر على ا وعمر و سعيد بن المسبب و شريح 
و ابراههم النخعى و الزهرى و قتادة قالوا طلاق المكره جابز ١١‏ ( احكام 
القرأن ص ١98‏ ج *) ظ 

6 و قوله ( فاذا أ تم فاذكروا اله 4 لى اقبموا صلو كك ك6 امم فامموا 
ركوعها و سجودها و قبامها وقعودها وخشوعها و مجودها ( م عدم 
مالم تكونوا تعليون 4 اى مثل ما انعم علك و هدئك للايمان وعليكم 

٠‏ ما ينفعكم فى الدنيا و الآخرة فقابلوه بلشكر و الذكر كقوله بعد ذكر صاوة 
الخوف <١‏ فاذا اطمأتتم فأقيموا الصلوة إن الصلوة كانت على المؤمنين 

ظ كت هه )م سوير ص ١١‏ ج؟ ) 





مشكلات القرآن 
خصوصاً ولا الاذكار المأثورة بعد الصلوات بل يريد عدم توقيته بالاوقات 
كالصلوة نعم سن النى صلى الله عليه و سل الاذكار بعد الصلوات لهذا من 
جا نيه تاريلا وعملا لا انها مرادة اولا وهو المراد بقوله ( واذكر ربك 
فى نفسك ) بعد الصلوة وهى قوله ( و إذا قرئى القرأ ن ) و وحد الصيغة 
ليدل على اعتبار الانفراد ولا يوم اعتبار الجاعة يا هو فى قوله ( واذا > آه 

وى - قوله تعالى ل قن جاءه موعظة من ربه فائتهى فله ما سلف 
الررو' على قرب السياق و يبعد ان يقال لإ فله ما سلف ) و يتوجه و يعترض 
له فلعله نحو حديث ومن اسا” فى الاسلام اخذ بالاول و الاخر وحديث 
انت على ما سلف لك من خخير و فى الكشاف لو لم يتوبوا قالوا يكون ما للم ظ 
فيأ إلسلبين - 

ون قوله تعالى ( أن تضل إحداهما فتذكر [حداهما الاخرى © 
لعله فى الاول معنى كدام وفى الثاق بمعى يكم - 


8 كت 5 2 © #5 20 


سس رم ل [70] فوله 


سورة آل عمران 


هه - قوله تعالى ل( ومن يفعل ذلك فليس من الله فى شئ © 
على نحو مثقال ذرة من الايمان فى المسكة . آل عمران ص 7.4 و 4وم 
ان الفحش و التفحش ليسا من الاسلام فى شئ جامع صغير ليس من النسك 
فى شئ اعنى ان هذا اعتبار مقدار الوصلات إلى' الابمان لا اجزائه ولكن 
براجع قسم توبة المرأة الغامدية ‏ 
5م - قوله تعالى (و اركعى و اركعى مع الراكمين ) تجوز فى مع عن الصحية 
الزمانة الى الصحة كن وكذاقى ( وتوفنا مع الابرار » و قد 
جوز ان يكون المءنى و أم ضيفى الى السجود الركوع ايضأ لانة لم يكن عندهم 
ركوع كذا قاله' دروي بدائنا تكنة ف ( إنى متوفيك و رافك 
إلى » و التقديم و التاخير - ظ 
)١(‏ قوله تعالى ل( و ا#جدى , و اركفى مع لراكمين ) امرتها الاك بفمل 
ثلاثة اشياء من هثيأة الصلوة فان اريد ظاهر الهيثاة فهى معطوفة 
. بالواو و الواو لا ترتب فلا يسأل لم قدم السجود عل الركوع الا من 
جهة عل البدان و الجواب ان السجود لا كانت الهيئة التى هى اقرب ما 
كن الفيد د ذه ا الله قدم و إن كان متأخرا فى الفعل على الركوع ‏ 





مشكلات القر أن آل ععران 
ح فكون اذ ذاك التقديم بالشرف و قبل كان السجود مقدما على الركوع 
فى شرع زكريا عليه السلام وغيره منهم ذكره ابو موسى الدعشقى و قيل 
فى كل الملل الاملة الاسلام لخاء التقديم من حيث الوقوع فى ذلك 
' الشرع فكون اذ ذاك التقديم زمانياً من. حيث الوقوع وهذا التقدم 
احد الانواع الخنسة التى ذكرها اليانيون وكذلك التقديم الذى قبله . 
وتوارد الزمخشرى و ابن عطية على انه لا يراد ظاهر الميئاة 16 
ولا ضرورة نا رج الافظ عن ظاهره و قد ذكرنا اه لتقديم 
السجود على الركوع واستشكل ابن عطية هذا فقّال و هذه الآية اشد 
اشكالا من قولنا قام زيد و عمرو لان قيام زيد وعمرو ليس له رابة 
معاومة و قد علم ان السجود بعد الركوع فكيف جاءت الواو بعكس ذلك 
فى هذه الآية اتتهى - وهذا كلام من لم بمعن النظر فى كتاب سيبويه , 
فان سييويه ذكر ان الوا و يكون معها فى العطف المعية و تقد السابق 
و تقديم اللاحق . يحتمل ذلك احْهالات سواء فلا يترحيم اد 
الاحمالات عل الآخر ولا التفات لقول بعض اكتابنا المتاخرين فى 
ترجيح المعية على تقديم السابق و عبل تقديم اللاحق ولا فى ترجبح 
تقدم السابق على تقديم اللاحق و ذكر الزمخشرى توجيها آخر فى 
تأخير الركوع عن السجود فال و حتمل ان يكون فى زمانها من كان ٠‏ 
قوم ورسجد فى صاوته ولا يركع و فيه من يركم فأمرت بان تركع 
مع الراكعين ولا تكون مع من لا يركع انتهى فكأنه قل لا تقتصرى 
على القيام و السجود. بل اضينق الى ذلك الركوع ١‏ كريد ص 
6 ولاه جلد ١‏ ) 





امشكلات القرآن آل غنزان 
ْ لام يسول 000 تؤمنوا إلا لمن تع 00 قل افق 
آ هدي اق ) اشكلت هذه الآ على انس , و فسرها فى الموضح' بغلية لطف . 
عل قوله ل قل إن الحدنى هدلى الله 6 لا يتعلق بما بده فاذا قدم و جعل 
لوال إل اسل يد ادج مع بقوله ( أن يوق" احد )1ه و قسر 
ل اد يحاجوم عند ديم 4 عا ل ظ 0 

ظ رد تصالى ( قل إن هدى' لق أن يون احد مثل ما وتم 
يحاجرم عند ريم ) ص 4و ج ؟ فه' استعاب وجوعه- .. 





(1) قوله تعالى ل وقالت طائفة من أهل الكتاب آمنوا بالذى انزل ) الآية 
( ف ) بعطض عض يبود 2 آيس مين مشورت كى كد م صبح كو ظاهر 
مين مسلبان هو جاق اور شام كر بهر بجاق تو شايد مسلبان بهى يهر 
ظ جائين - جانين 5 به لوك منصف تهسم كة ابنا دين جهو كر همار م 
دين ميب آث بيهر كج اسى هى غلطى ياثى كه بيهر كم اور آيس 
مين كبا كه دل .سم هركز بقين نه كربو مكر ابنسم دين والون ى 
بات نا لله كبى لك دل مين سبج ا سلام له مانس ير الله تعالى 
لد ان 5 قريب كهولديا فرمايا تو كم هدايت وهى جو الله درم 
كبتار ام" قريب اسم كولى فى كمراه له دوكا 0_7 م ثم حسد كرام 
هو كه | كم نوت اور نورق يق ا: 56 اهى » اب أور فرقم 
7 مين ذيول دونى , :يا دين ى مددكارى مين همار_م مقابل أور رن 
هوا ١‏ مسويه لله كا شل الع كه بس كر . جاها ديا القن 
كا حق نبين ١١‏ ( موضم القرآن ) 5 
0 قوله تماق زلا تومنوا إلا لمن تتبع ديكم ) اللام. فى لمن قل 


د وله ل 


مشكلات القراً ن آل عيران 





اك 


ح زابدة للتاكيد كقول ل عسنى ان يكون ردف لم 4 الى ردقم و قال 
الشاعر ما كنت اخدع للخليل يخله »: حتى يكون لى الخليل خدوعا : 
اراد ماكنت اخدع الخليل و الاجود ان لا تكون اللام زائدة بل ضمن 
امن معتى أقر واعترف فعدى باللام و قال ابو على وقد تعدى آمن 
باللام فى قوله فا أ من لمومى الاذرية و آمنتم له و ييؤمن بالله و يومن 
للومنين انتهى و الاجود ما ذكرناه من انه ضمن معتى الاعتراف و الموّمن 
به محذوف وظاهر قوله ( ولا تؤمنوا إلا لمن تبع ديكم © انه من 
جملة قول طائفة اليهود لانه معطوف عل كلامهم و إذلك قال ابن عطية 
لا خلاف بين اهل التاويل ان هذا القول من كلام الطائفة انتهى و ليس 
كذ'لك بل من المفسرين من ذهب إلى ان ذلك من كلام الله يبت به 
قلوب المؤمنين لثلا يشكوا عند تلييس اليهود و تزويرتم فاما اذا كان من 
كلام طائفة اليهود فالظاهر انه انقطم كلامهم اذ لا خلاف ولا شك 
ان قوله ١‏ قل إن الهد'ى هدى الله 4 من كلام الله مخاطبا لنبيه صلى الله 
عليه و سل وما بعده يظهر انه من كلام الله و انه من جملة قوله ليه و 
( أن يوق 6 مفعول من اجله و تقدير الكلام قل يا جمد لاؤلتك 
اليهود الذين قالوا ما قالوا ( إن الحد'ى هدى الله 4 لا مار متم من 
الخداع بتلك المقالة و ذاك الفعل لنخانة زر أن يوتى أحد مثل ما اودتم 
او يحاجوم عند رببم © قلتم ذلك القول و ديرتم تلك المكيدة اى فعاتم 

ذلك حسداً وخوفاً من ان تذهب رياستكم و يشاركم احد فيا اوتيتم 
من فضل العم (١‏ او يحاجوم عند ربم 4 اى يقيمون الحجة علي عند الله 
اذ كتايمع طافم بنبوة رسول الله صل الله عليه و سل وملزم لم أن 
تؤمنوا به و تتبعوه و يؤيد هذا المعنى قوله ( قل إنف الفضل ست 
جو [20)201]6 بدالله 





ح يد الله يؤته من يشا ) إلى آخره - ويؤيد هذا النى ايضا قرااه 
ابن كثير أن يوتى على الاستفهام الذى معناه الاتكار عليهم و التقرير . 
و التوبيخ و الاستفهام الذى معناه الانكار هو مثيت من حيث المعنى اى 
الخافة إر أن ينتى أحد مثل ما اوتيتم او يحاجوم عند ربيم © قلم 
ذلك و فعلتموه و يكون لإ او يحاجوك ) معطوفا على ينى وأو للتتويع ظ 
واجازوا ان يكون هدى الله. بدلا من الحدى لا خبراً لآن والخبر قوله . 
( أن يؤنى أحد مثل ما او تيتم © اى أن هذى ام ان أحده.مل ها 
اوتيتم من العلم و يكون ١‏ او يحاجوم ) منصوباً باضمار ان بعد او بممى 
حتى اى حتى يحاجوك عند ريم فيغلبو؟ ويدجضوا حجتكم عند الله 
لانم تعلمون صعة دين الاسلام وانه يازمكم اتباع هذا النى ولا يكون 
رز او يحاجوم 4 معطوفاً على يوت و داخلا فى خبران و أحد فى هذين 
القولين ليس الذى بأنى فى العموم مختصًا به لان ذلك شرطه ان يكون 
فى نق اوفى خير نق بل احد هنا بمعنى واحد واهو مفرد اذعى به الرسول . 
صلل الله عليه وس و اما جمع الضمير فى (محاجم) 'لانه عائد على 
الرسّول و اتباعه لان الرسلة ‏ تدل 0 وقال بعض النحويين 
2 النفى تع لا التقدين ايوق أجد مثل اما او نيتم و نقل 
ذاك أضأع. ن الفراء و تكون و 3 الا و المت اذ ذاك لا يوفى' 
احد مثل ما أو ممم الا أن بحاجرك فان انّاء مها او يتم ) مقرون 
٠‏ بمغالبتكم و محاجتكم عند ربكم لان من أتاه الله الوحى لايد ان يحاجهم ‏ 
عند ربهم فىكونهم لا يتبعونه فقوله ل( او يحاجوك 4 حال من جهة 

0 الحعنى لا زمة اذلا يوحى الله الى الرسول الا وهو محاج” عخالفيه و فى - 
٠:‏ هلا لول يون احد خر الى لقسوم لدم التق طبن وفع جد 

00 لاسو ظ 














- لصي ف جاجع + حملا ع فغى ا 77 23 فا 3 
من أحد عنه حاجزين © جمع حاجزين حملا على معنى احد لا على 
لفظه اذ لو حمل عبل لفظه لافرد لكن فى هذا القول القول بارنف 
ان الفتوحة تأنى للنق بمعنى لا ول يقم على ذلك دليل من كلام 
العرب والخطاب فى ١‏ أوتتتم » وفى ١‏ يحاجوم 6 على هذه 
الاقول الثلائة للطائفة السابقة القائلة إر آمنوا بالذى انزل » 
واجاز بعض النحوين ان يكون المعنى ان < لا يونى احد ) و حذفت 
لا لا ف الكلام دللا على الحذف قال كقوله ١‏ بين الله لحم 
أن تضلوا 4 اى ان بر لا تضلوا »4 ورد ذلك ابو العباس و قال 
لا تحذف لا و اما المعنى كراعة لا ان تضلوا 4 و كذ لك هنا كراهة 
أن يوتى أحد مثل ما أوتيتم » اى من خالف دين الاسلام ل( لان 
الله لا يهدى من هو كاذب كفار ) فهدى الله بعيد من غير المْؤمنين 
والخطاب فى 2 اوتيتم 6 وال بحاجوم ) لامة جمد صل الله عليه 
وسل فعلى هذا ان يوتى مفعول من اجله على حذف كراهة ويحةاج 
الى تقدير عامل فهو يصعب تقديره اذ قبله جملة لا .ظهر تعليل النسبه 
٠‏ فيها بكراهة الايتاء المذكور : و قال ابن عطية و يحتمل ان يكون قوله 
ظ (١‏ أن يوتى ) بدلا من قوله ل هدى الله 4 و يكون المعنى لز قل إن 
الحدى هدى الله ) وهو لإ ان يوت أحد ) كالذى جا“نا نحن و بكون 
قوله ( او يحاجوك © بمعنى او فليحاجوى فانهم يخلبونم انتهى هذا القول 
وفهالجزم بلام الام وهى محذوفة ولا يحوز ذلك على مذهب البصريين 
الا فى الضرورة . و قال الزخشرى و موز ان يتتصب أن يونى بفعل 
مضمر يدل عليه قوله ( ولا تؤمنوا إلا لمن تبع دبتم © كأنه - 
عه ب فيل 


آل عرانٍ 





- قبل ل( فل إن المدى هدى الله ) فلا تكروا (( أن يؤق سثل ما 
اوتوا » اتتهى كلامه وهو بعيد لان فيه حذف حرف النهى و معموله وم 
يحفظ ذلك من لسانهم وأجازوا ان يكون قوله م أن يؤتى أحد مثل 
ما اوتيتم او يحاجوك عند رع 2 ليس داخلا نحت قوله ( قل » بل 
هو من تمام قول الطائفة متصل بقوله !ولا تؤمنوا إلا لمن تبع دنم © 
و يكون قوله (( قل ان المدى هدى الله 4 جملة اعتراضية بين ما قبلها 
وما بعدها ويحتمل هذا القول وجوهاً. احدها ان يكون الى ولا 
تصدقوا تصديقاً حميحاً و تؤمنوا إلا لمن جاه مثل دينكم مخافة ( ان 
يؤْتى احد ) من النبوة و الكرامة ١‏ مثل ما اونيتم 4 و عخافة 
ل ان يحاجوكم »4 بتصديقكم اياهم عند ريم اذا لم يستمروا عليه و هذا 
القول على هذا المعنى مرة الحسد والكفر مع المعرفة بصحة نبوة مد 
صل الله عليه ومسل الثالنى ان التقدير ان لا وف خذفت ل لدلالة 
الكلام و يكون ذلك منتفيا داخلا فى حيز الا لا مقدرا دخوله قبلها 
والمنى ولا تؤمنوا لاحد ( بشئ إلا لمن تبع ديم ) باتتفاء (ر أن 
و أحد مثل ما او تيتم ) و انتقاء( أن يحاجوم عند ربم 6 اى الا 
باتتفاء كذاء الثالك أن يكون التقدير بان موسي راردا 
٠‏ يكون داخلا فى حيز الا والمق وله تومتو باتنع ن أن .فثل. ها 
| اوتيتم الا لمن تبع ديتكم وجاء مثله وعاضداً له فان ذلك لا يواه 
غير ويكوت معنى ١‏ او يحاجوك عند ربكم © بمعى الا 2 ان 
يحاجوم )6 تقول انا لا اتركل او تقضينى حق وهذا القول على هذا 
المحنى ثمرة التكذيب محمد صل الله عليه و سل على اعتقاد منهم ان 
لد ان الا فى بى اسرائيل؛ الرابع ان يكون المعتى لاا 


مشكلات القرآن آل عمران 
| اوخرا مسد حرا ير اذ قد عل” حتها الا ليهود الذين م ملكم 
ول ان يونى أحد ثل ما ويم 4 صفة لحال تمد صل ان عليه و سل 

. فالممنى نستروا بأقرارم ان ( قد ا, وتى احد مثل ما أو تتم ) او فانهم يعنون 
العرب يحاجوتكم بالاقرار عند ربكم وقال الزمخشرى فى هذا الوجه و بدأ 

به ما نصه ولا تومنوا متعلق بقوله ل ان يوبى احد »2 وما بينهما اعتراض 

اى ولا ولا تظهروا ابمانكم بان يوتى أحد مثل ما او تيتم الا لاهل 
دينكم دون غيرثم ارادوا اسروا تصديقكم بان المسلسين ( قداوتوا 
مثل مأ او يم ( ولا تفشوه الا لاشياعكم وحدثم ددن المسلمين لثلا 
يزيدمم ثياتا و دون المشركين ثلا يدعوم إلى الاسلام ١‏ او يحاجوم 
عند ريع ) عطف على ان يونى و الضمير فى( يحاجوم ) لاحد 
لانه فى معنى اجميع بمعنى ولا وٌمنوا لَغير اشياعم ان المسلدين يحاجو نم 
بوم القيمة بالحق و يغالبوتم عند الله بالحجة انتهى كلامه ‏ واما احد 

عل هذه الاقوال ذان كان الذى للعموم وكان ما قبله مقدراً بالنى كول 
بعضهم أن ااعنى لا بيؤتى او ان المعنى أن يو أحد فهو جار على 
المأأوف فى لسان العرب من انه لا بأنى الا فى النق او ما اشبه 
التق كالنهى و ان كان الفعل مثبتا يدخل هنا لانه تقدم النفى فى اول 

ظ الكلام 5 دخلت من فى قوله ( ان ل عليكم من © خير لاننى قبله 
٠‏ فى قوله لا ما يود » و معنى الاعتراض على هذه الاوجه اله اخبر 
تعالى' بان ما راموا من الكيد و الخداع بقولهم ( آمنوا بالذى انزل » 
الآة ‏ لا يحدى شيا ولا يصد عن الايمان من اراد الله ايمانه لان 





المداى هو هدى أبلّه فلس الاحد ان نحصله لا حد ولا أن نفيه عن 
احد وقرأ ابن حكثير إ أن يؤنى احد / بالمد على الاستفهام د 
"به اس [غ؟ا و بجر عه 
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س وخرجه ابو على علل' انه من قول الطائفة ولا يمكن ان حمل على ما 
قبله من الفعل لان الاستفهام قاطع فكون فى موضع رفع على الابتدا" 
ابره دوك تقداره تصدقون بداو تعترفون او تذكرونه لغيرك و نحوه 
ما يدل عليه الكلام و لإ بحاجوكم 4 معطوف على ( ان يؤتى © قال 
ابو على ويحوز ان يكون موضع ان نصباأ فكون المععى أتشيعون او 
أنذكرون ( أن يوتى احد مثل ما اوتيتم ) و يكون بمعنى ( اتحدثونهم 
مما فتح الله علي 4 فعلى كلا الوجهين معنى الآبة نوبي من الاحبار 
الاباع على تصديقهم بأن مدا نى مبعوث ويكون (( او يحاجوم ) ف 
تأرل تصب ان بمعتى أو تريدون ان يحاجوم قال ابو على واحد على 
قرأة بن كثير هو الذى لايدل على الكثرة و قد منع الاستفهام القاطع 
من ان يشيع لامتناع دخوله ف الننى الذى فى اول اكلام فلم يبق الا 
انه احد الذى فى قولك احد و عشرون وهو يقع ف الايحاب لاله 
فى مبى واحد و جمع خميره فى قوله ل او يحاجوكة 4 حملا على المنى 
اذ لاحد المراد بمثل الذبوة اتباع فهو فى المعنى للكثرة قال ابو عبلى و هذا 
موضح شْعى ان تر جح فيه قراءة غير أبن حكثير على قراءة ابن كثير 
لان الاحماء المفردة ليس بالمستمر ان يدل على الكثرة انتهى مخريج 
انى على لقراءة أن كثير واد تقدم حرج قراءته على ان يكون قوله 

٠‏ لان يؤنى » مفعولا من اجله على ان يكون داخلا نحت القول لا 
من قول الطائفة وهو اظهر من جعله من قول الطائفة وقد اختلف السلف 
فى هذه الآبة فذهب السدى وغيره الى ان اكلام كله من قوله ل قل 
إن الحدذى هدى الله 4 إلى اخر الآية ما ام الله به مدا صلى الله عليه 
وسل ان يقوله لامة وذهب قنادة والربيع الى ان هذا كله من حت 

بيو 0 
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ح قل الله امره ان يقوله للطائفة الى قالك (ر ولا تؤمنوا إلا ان 


تبع دينكم 4 وذهب مجاهد وغيره الى ان قوله ( أن يؤنى أحد مثل 
مأ أو تتم او يحاجوك عند ربم 4 كله من قول الطائفة لاتباعهم و قوله 


ا قل إن المددى هدى الله 4 اعتراض بين ما قبله وما بعده هن 


قول الطائفة لأتباعهم وذهب ابن جر الى ان قوله ( أن يؤنى 2 
أحد مثل ما او تيتم 6 داخل تحت الامى الذى هو قل يقوله الرسول 

لليهود 7 مقوله فى قوله إاوتتم 4 واما قوله (( اويحاجوك عند 
ريم 4 فهو متصل بقول الطائفة ( ولا تومنوا إلا لمن تبع ديم ) 


وعلى هذه الانحاه ترتيب الا وجه السابقة و قرأ الا عش و شعيب 


بن الى حمزة ان يونى بكسر الهمزة بمعى ل عط احد مثل ما اعطيتم من 
الكرامة و هذه القراءة حتمل ان يكون الكلام خطاباً من الطائفة القائلة 
ويكون قرلا ل او يحاجوم 6 بمعنى او فليحاجوكم وهذا على التصممم 
على انه لا يؤبى احد مثل ما اونى او يكون بعنى الا ان يحاجوم 
وهذا على تحويز ان يوتى احد ذلك اذا قامت الحجة له هذا تفسير 
ابن عطبة لهذه القراءة وهذا على ان يكون من قول الطائفة وقال ايضأ 


فى تفسيرها كانه صبل الله عليه وسل يخبر امته ان الله لا يعلى 


احدا ولا اعطى فيا سلف مثل ما اعطى امة مد من كونها وسطا 


فهذا التفسير على أنه من كلام مل صل لله عليه و سل لامته ومندرح 
حت ل قل © و على التقسير الاول فسرها الزعخشرى قال و قر ١‏ ان 


يوق احد 4 عل ان النافية وهو متصل بكلام اهل الكتاب اى 


ال ولا تومنوا إلا لمن تبع ديكم © وقولوا لهم ما يونى أحد مثل ما 
٠‏ اوتيتم حتى بحاجوي عند ربيم الى ما تون مثله فلا يحاجوم ٠‏ - 


وو - قوله 





ت القرآن .آل عتران 

٠‏ ,ره - قوله تعالى ل وآذ اخذ الله ميثاق النبين ) قد احسن فى 
الفسير ه. من ص 0ه ج 3 و تعلق نه ماق ص ننه © وقرأ عند ألله 
( ليه ) بخير نون التا كيد ١٠١‏ ( بحر صط ص 15ج 8) د 


من قراءة عبد الله - وان قرأءة ابي" و ابن مسعود ( واذ اخذ الله 





5 قال ابن ع اونا انين ان د احد بكسر الناء على اسناد الفعل الى 
احجد و المعى ان انعام الله لا رشبه انعام احد من خلقه و اظهر ما فى 
هذه القراءة ان يكون خطاباً من عمد صل الله عليه و سل لامته و المفعول 

محذوف تقديره ان يوتى احد احداً اتتهنى ول يتعرض ابن عطية 
الفظ ان فى هذه القراءة أهى بالكسرام بالقتم و قال السجاوندى وقرأ 
الا عمش ان يوتى و الحسن ان يوتى احداً جعلا ان نافية وان لم تكن 
بعد إلا كقوله تعالى ( فما ان مكناكم فيه 4 واو بممى الاان وهذا 
يحتمل قول الله عزوجل ومع اعتراض قل قول اليهود انتهى ؛ و فى 
معنى الحدى هنا قولان احدهما ما أوتيه المؤمنون من التصديق برسول 
الله صل الله عليه و سل والثانى التوفيق و الدلالة الى الخير حتى يسم 
او شت على الاسلام ويحتمل عند ربعم وحهين احدهها ان ذلك فى 
الآخرة و الثانى عند كتب رب الشاهدة عليكم و لم واضاف ذلك الى " 
الرب تشريفا وكان المعنى او يحصاجوك عند الحق وعلى هذين المعنيين 
تدور تفاسير الآية فيحمل منها على مأ يناسب من هذين المعنيين , ١‏ 
( الجر الحيط من ص .44؛ الى صر/اوء جلد + ) - 

(1) قوله تعالى (ر و اذ أخذ الله ميثاق النييين » مناسبة هذه الاية 0ض قبلها 
انه تعالى لما نق عن اهل الكتاب قبائح اقوالحم و افعالهم وكان مما ت ‏ 

5-8 
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ومسي بحن و عير وصفا وسول أله صل لله عله 
وسلم وئزة رسوله عن الام بان يعبد هو او واي 
بالعبادة أخذ تعالى يم الحجة على اهل الكتاب و غيرهم تمن الكر نبو 7 
ايب اس 
و التصديق له و القيام بنصرته و اقرارمم بذلك و شهادتهم على انفسهم 
و شهادته تعالى عليهم بذ لك و هذا العهد مذكور فى 5:.هم و شاهد يذلك 
انبياؤثم و قرأ ابى و عبد الله ل ميثاق الذين اوتوا الكتاب بل النيين ») 
وكذا هو فى مصحفههما وروى عن ماهد انه قال هكذا هو القرآن 
واثات الننيين خطأ من الكافب وهذا لا يصمم عنه لان الرواة الثقاة 
نقلوا عنه انه قرأ النيبين كعبد الله ان كثير و غيره وان صح ذلك عن 
غيره فهو خطأ مردود باجماع الصحابة على مصحف عثيان و الخطاب 
بقوله واذ اخذ يحوز ان يكون النى صل الله عليه و سم امره ان يذكر 
اهل الكتاب بما هو فى كتبهم من اخذ الميثاق عل النيين و يحوز ان 
توجه الى اهل الكتاب امروا ان يذكروا ذلك و علل هذين التقديرين 
يكون العامل اذكر او اذكروا ويحوز ان يكون العامل فى اذ قال من قوله . 
تعالى ل قال أأقررتم »4 وهو حسن اذ لا تكلف فيه. وقبل و بجوز 
ان يكون معطوفاً على ما تفدم من لفظ اذ والعامل فيها اصطفى وهذا بعيد 
جدأ و ظاهر الكلام يدل على ان الله هو الاخدذ ميثاق النبيين فروى عن 
على وابن عباس و طاؤس والحسن و السدى ان الذين اخذ ميثانهم 
م الانياء دون اعهم أخذ عليهم أن يصدق بعضهم بعضأ و ان بنصر 
بعضهم بعضأ و نصرة كل : فى لمن بعده توصية من أمن به ان ببنصره حت . 
فم ا د ه؟] اذا 


مشكلات القرآن ظ ٠‏ آل عمران 
23 ح اذا أدرك زمانة و يفيو عن هذا المعنى لفظ ثم جاءك سول الى ين 
. الكلام وقال ابن عباس ايضأ فما زوى عنه اخذ ميثاق النبيين و امهم 
على الابمان بمحمد صل الله عليه و سل ونصره واجتزأ بذكر النيين 
من ذكر امها لان الامم أتباع للانبياء و يدل عليه قول على رضى الله 
عنه ما بعث الله نبياً الا اخذ عليه العهد فى عمد صل الله عليه و سل 
وامره باخذ العهد على قومه فيه بأن يومنوا به و ينصروه إن أدركوا 
زماله وروى عن ابن عباس اضأ انه تعالى 1 اخرج ذرئة أدم من 
من صلبه اخذ الميثاق على جميع المرسلين ان قروا بمحمد صل الله عليه 
وس وعللى هذين القولين يكون قوله 0 9 جام رسول 4 عى به 
وأحد وهو محمد صل الله عليه وسلم ولا كون جتنا وسعد قول ابن 
عباس ان الميثاق كان حين اخرجهم من ظهر آدم كالذر قرأ حمزة لما 
آنينا 1 لان الظاهر ان ذلك كان بعد ايتاء الكتاب و الحكمة وميثاق ‏ 
مضاف الى الندبين فيحتمل ان يكون النبيون ثم الموثوقون للعهد على 
امهم واعتول أن كرنوا م الموثق عليهم و الذى يدل عليه ما قبل 
الآبة من قوله ل ما كان لبشر أن يونيه الله 6 الآية ‏ وما بعدها 
من قوله ١‏ ومن يتبع غير الاسلام دينا »6 ان المراد بقوله 
7 : باك رسول » مو عمد صلل الله عليه وسل و لذلك جاء 
مصدًا ا 6 وحكثرا ما وصف بهذا الوصف ف القرآن رسولنا 
صل الله عليه و سل الا ترى الى قوله ( ثم جام رسول من عند الله 
مصدق لما معهم أل فريق » و كذلك وصف كتابه بانه مصدق لما 
فى كتبهم واذا تقرر هذا كان الجاز فى صدر الآية فكون على حذف 
مضاف أى واذ اخذ الله ميثاق إتباع النببين على سييل التعظ, لهذا ب 


عم 1 ابم 
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ميثاق الذين اوتوا الكتاب) و اعله عليه قراءتهما فى 9و إن من اهل الكتاب. 
إلا ليؤمين به قبل موتهم ) - 
قوله تعالى ( وإذ أخذ الله ميثاق النبيين © الآية - ص وه' اللام 
للاستغراق و من يحيئهم يكون بعدمم ولا بد كقولك جتثتهم و قوله (ر ثم 
جام رسول مصدق لا معكم »4 رسول معين لا اىّ رسول وكونه مصدقا 
لا معهم علم فى رسولنا صل الله عليه و سلم ( م ذكره فى المعاملات ص 
)فى ص م ل وآمنوا آ أنزلت مصدقا لا ممم 1 
كافر به 6 وكا فى ص ؛٠١ (١‏ ولا جا'ثم كتلب من عند الله مصدق لما 
معهم ) لا كقوله ( أفكلا جاسم رسول بما لا تهوى انفسكم © بل كا فى 
ص ؛١‏ لا وهو الحق مصدق لما معهم 4 ويا فى ص ١٠١‏ ذا مصدق لا 
بين يديه 4و5 فيه لا ولا جاءمم رسول من عند الله مصدق لما معهم ) 
أه ‏ وهذا هو اكثر نظم الآية وكم فى ص 8؛ وقراءة إر وإذ أخذ الله 
- اليثاق اذ يكون الماخوذ عليهم اليثاق مقدرا بعد النيين التقدير ( وإذ 
أخذ الله ميثاق النبيين ») على امهم و ببين هذا التاويل قراةء عبد الله 
والى ميثاق الذين أوتوا الكتاب و ببين ايضا ان المشاق كان على 
الامم قوله تعالى (( فن تولى' بعد ذلك فاولتك هم الفاسقون 4 و حال 
هذا الفرض فى حق النيين وه الل عر ام (اللعرمن 
لم ف 6 ظ 
)١(‏ الله _ن اقرار ليا تييون كا يعتى تيون لك مقدمة مين بى اسرائيل 
سم اقرار ليا ؟١‏ ( موضح ص وه مصحف كير  )‏ 


() وهو قوله ( الم الله لآ إله إلا هو الحى القيوم ه نزل عليك ‏ 
ليسم اه ٠‏ 
1 متاق 





51 انان 





ميثاق الذين اونوا الكتاب / لان النبو كانت انحصرت ف ذرية أبر هم 
عليه السلام فأريد اتحاد السلسلتين ولوكان المراد ثم جا“ رسول اىّ رسول 
لكات حت النظم ان يقال وإذ أخذ الله ميثاق الاين أن يصدق بعضهم 
عضا و باججملة النظم و السياق والسباق يبدل على ان المراد رسول معين وهو 
رسولنا صل الله عليه و سلم م فى قوله تعالى سابقا ١‏ إن أولى الناس بابراههم 
للذين اتبعوه و هذا النى و الذين 'امنوا © آه - و قوله 0 أن وف أحد مثل 
مأ وتم )4 وم فى قوله لا حقا ( كيف يهدى الله قوما كفروا بعد 
إيمانهم و شهدوا أن الرسول حق ) أه وقوله بعد ذلك ر وفِم رسوله - 
وميثاتقه الذى وانقم به 4 ص ٠١7‏ 5 م لوص »4لا و ص ١/١‏ 
مئاق الكتاب » وما ذكره فى الموضم فى تفسير الآآية هنا الا ظهر منه ما ذكره' 
ىق ص8 من الامش وي فى' ص مم وما ذكره* فى ص 0 هو فى عهد 
عقد آخرأ م فى المعاملات ص مع و ص ١١4‏ من التحقيق الثانى و الغابة 
ص 1١١‏ انه لا من كه وما الآبة الاولى فاحأ لوها عل 1 
ح الكتاب بالحق مصدقا لما بين يديه وأنزل لتوراة و الانجيل ه من قبل 

هدى للناس و أنزل الفرقان ) الآية ( آل عمران ١٠١)‏ 
)١ ١‏ توريت فين نشان تايا تها لله جو كو نى الهيس ١١‏ كر وه توريت 
كو سجا كب الل وه سجا ره اين تو جهونا له ١‏ 


00 تعالى ١‏ ابايها الذين 5-0 آمنوا ممأ 5 د 
لا معك5 ) ١١‏ (ساء) -. 
0 تعالى (( ولقد اخذ الله ميثاق ؛ بى درقيق ع اونة ثيه 
ا 2 [ ظ 


مشكلات القرآن ظ ظ ١ش‏ :آل عمران 
ته وكذلك صرتم بالعهدين فى مسالك النظر العلامة سعد بن حمسن" 
الامكندر انى واراد بما عند قرب وفاة موسى' عليه السلام ما فى + 
من التثنية - 

واما عبر بقوله ل ولا جاءثم رسول من عند الله مصدق لا معهم /) 
أه - ول يقل ارسل الهم لانهم كانوا من قبل مؤمنين فلم يناسب التعبير 
الا بما قال ولكونهم مؤمنين من قبل يعبر بكونه «صدقا لما معهم . ولا يحب 
أن تخد آية الميثاق بآية ص '١34‏ بل بحب اعمال كل آية فى موضوعها. 
و توفية حقها وما ذكرة ابن كثير فى تفسير الآبة فأحسن منه ما ذكره من 
الصف و الانشرح واختاره فى سيرة ابن انق ص و" ج ” - 

م ان قيل ان خاهم الانبية لم يجتمع مع احد منهم وائما ادرك 
عيسى عليه السلام فقط لكونه حياً مخلاف سائر الانبياء فتفسير الآبة على 
هذاكلام فرضى يصان عنه القرآن و اما المراد ان الانبياء وصوا امهم 
ان يؤمنوا مخاتم الاننياء اذا جاءهم وقد جاءثم وهو الذى يتبادر مر آبة 
الاعراف و الايمان و ان امكن بالمتأخر لكن النصرة لايتصور و الابمان يجب 
علينا ايضأ بالانييا. السابقين لا تفرق بين احد من رسله وقد جاء فى 
ظ جواب ابن صياد آمنت بالله و رسله و النصرة ان عممت للتأخر قتعم ما من 
التأخر ايضا قيل قد وقع الاجتماع ايضا فى المسجد الاقصنى و لعله إذلك 
ومع اله لا يضرنا فى مسئلة ختم النبوة واما يضر فى كونه صل الله عليه 
وس نى الانييا” فيقال ان العالم من الاول الى الأخر شخص واحد لا عالم 
)١(‏ وهو قوله تعالى ( الذين يتبعون الرسول النى الامى الذى يحدونه مكتويا 

عندمم فى التوراة والانجيل »© الآبة ( اعراف ) 


لداع[ لد [(؟] كسب 





مشكلات القرآن . ْ آلعبران ‏ 
يحسب زمان زمان بل مجموعة شخص له مبدأ وغاية فهو صل الله عليه وسلم 
كان ف القوس النوولى ميدأ و فى العرؤجى غابة و التأخر للنابة يظهر فى عام 
الزمان بالتأخر الزمانى فكان صل الله عليه و سل كالافام الا كبر ومم كالولاة - 
(١‏ وإذ أخذ الله ميثاق النبين 1 5 و حكمة > كم جاءم 
رسول مصدق لا ممك لتومان به و لتتضرنه ) الآية - ولا تخقى مأ نوه بذبوته 
صل الله عليه وسل فى عام الارواح بخلاف سائر الاننياء يظهر ذلك من 
شارات الاننياء م بعلم من رسائل من دخل ف الاسلام من الاحار و إذا 
احيتتج الى تسميته باسم هناك من قبل وهو احمد فهذا يدل على ان المراد 
بالآية هو صل الله عليه و سل ظاهر النظم ان الله تعالى اخذ هذا الميثاق من 
انين ياجمعهم و جعل كلهم فى جائب و جعل الرسول الجاتى اليهم فى جانب 
آخرء فلذا عبر عنهم بالنبيين و عبر عنه بالرسول ليفيد هذه المغايرة وان 
كان بعض الانبياء فى اتفسهم رسلا لعلهم فى العنوان انياء و ان كانوا رسلا 
ليدل على المقابلة و تنعقد هى بين الانياء و منهم الرسل و بين ذلك الرسول 
كقوله تعالى (١‏ واللكن رسول الله و خائم النيين © فأدخلهم فى العنوان 
العام ودل على رسالتهم بقوله هق كتاب ) وعلى متعلقات النبوة بقوله 
ظ را وجعلهم فى المنوان انيه و ان كانوا رسلا دليل على أن من بقى 
وهو الذى عبر عنه بالرسول هو واحد لا موزع فالرسول فى الااية متعين 
لافرد منتشر و الا لدخل هذا الرسول ايضاً فى من اخذ منه امئاق وافضى ‏ 
الى ركة ولاوم انه اخذ من خامم الانباء لمن بعده و العماذ الله فالاية مبنة 
ع 0 كدر واللكن ردول الذ وعاء لين ) وكان حق ْ 


لا حهم. أ سمه 


مشكلات القرأن ظ اآن عير ران 
الكلام اذن ان يقول لاو اذ اخذ الله ميثاق لنيين) ان ناوسن بعتو ا" 
يعم المتقدم و المتاخر ثم ما الوجه فى افراد الرسول مع ان الاوفق اذن جمعه 
ولو قال من النبيين والرسل لم يدل على' وجه ذلك و لكان (ر ثم 9 
رسول ) كالمكرر وبعى الذهن حيران فى الوجه ولو اخذ هذا الميثاق من 

النبيين للرسل لكان من الانبياء للرسل الماضين كل نى أرسوله وقد قال (ثم 
٠‏ جاسم رسول ) لفظ التراخى فهو من المتقدمين اللتأخر و لاخذ من المتأخر 
للتقدم ظاهر خلاف عكسه فهو كقوله تعالى لا فاذا سويته و نفخت قيمه 
من روحى فمعوا له ساجدين ) ثم تصديق المتأخر للتقدم قد تحدق باللسان 
( و يوجد الاختلاف فى كل فرقة الا الانياء عليهم السلام فانه لا خلاف 
ينهم فلعله هذا هو المراد بتصديق بعضهم بعضا ولو قولا ) و فوته بالموافقة 
فى عمله ولو فى امجلة و فوقه بأمضاء بعض عمله وهو قوله صل الله عليه و سل 
وعليم خاصة اليهود ان لا تعتدوا فى السبت و رجم اليهوديين على حم التوراة 
ففهم و نحن احق بموسى منكم واستقبال بيت المقدس ف المدينة اذ كانت 
القبلة هناك بيت المقدس بعملهم على' تقسي حك القبلة على اختلاف البلاد 
اذ ذاك الى ان تقررت الشريعه العامة ولم يكن شئ اذظهر فى اظهار المواضة 
دن القزلة حتف اذل الك لة-ممنكا تقد باظايار اللو القة وو هذا © تروت 
الشريعة الاصلية . “م ان عيسى عليه السلام نائب من كل انبباء بى اسرائيل 
لتحقيق هذا الميئاق فلذا ارجع و ليس سبيل الى اظهار تصديق المتقدم للتاخر 
الا بأرجاعه وهو وجه شهوذ الانبياء ليلة الاسراء “م ان هذا الميثاق يوم 


الميثاق من جمع الانبياء لامن كل واحد واحد فى زمانه وايضأ لرسول بمئ 
0-7 ظ متراخيا 


مشكلات لقرآن ظ 0 آل عمران 0 
7 ا و فى الاعراف ( الذين 00 ن الررسول الى الاى. 
الذى يحدونه مكتوبا عندم ف التوراة و الانجيل © الآبة ‏ الى ان قال 
( فالذين آمنوا به و عزروه و نصروه و اتبعوا النور الذى انزل. معه اولك 
م المفلحون © من فريق لآخر من نى لرسوله المتقدم ولقد اجاد فيه فى 
البحر' من صن م 0 مع ما ذكره »فى الموضح ' من الغرض فى الآية 


ظ () والاى الذى فو هل مفنة 1نةا: العررت.:« آنا :ام آنه لا مكتب ولا 
نحسب » فا كثر العرب لا يكتب ولا يقرأ قاله الزجاج وكونه اما من 
جملة المحجز و قبل نسبة الى ام القرى وهى مك وروى عن يعقوب ' 
وغيره انه قرأ الى بفتح اهمزة و خرج غ1 انه من تغبير النسب والاصل 
الضم كم قبل فى النسب الى امية اموى بالفتم او على اله نسب الى المصدر 
من ام و معناه المقصود اى لان هذا النى مقصد للناس و موضع ام وقال 
ابو الفضل الرازى وذلك مك فهو منسوب. اليها لكنها ذكرات ارادة 
للحرم او الموضع ومعنى لا يجحدونه 4 اى يحدون و صفه و نعته ؛ قال 
التتريزى فى التوراة اى ٠‏ سأقم له بنيأ من اخوتهم مثلك و اجعل كلامى 
فى فيه و يول لهم كل ما اوصيته » و فيها ٠‏ واما النى فقد باركت عليه 
جدا جدا و سأدّخره لامة عظيمة ٠‏ و فى الانجيل ٠‏ يعطكم الفارقايط 
آخر يعطم مع الدهر كله و قال المسيح انا اذهب و سيأتيكم الفارقليط 
روح الحق الذى لا يتكلم من قبل نفسه و يمدحى و يشهد لى » 1١‏ 
(بحر محيط صمح ج»؛) ظ 07 
)00 شايد حضرت مومى عليه السلام 2 لا م ناه 
ظ 5-5-8 





مشكلات القرآن آل عيران . 


ب ب مسسصص بس قفص بس هس تيدص ف بخص ايت لصح 


ووجه النعت الاى ف الرواية عرنل. روح" المعانى ص 55: بج ٠“‏ 


- اور أخرت فى نبى جو مان مأد به تهى كه سب امتود بر مقدم 
رهين دنيا اور آخرت مين؛ فرمايا 5ه ميرا عذاب اور رحمت كمسى 





فرقه بر مخصوص “بين سو عذاب أسى ير هم جس كو الله جا هم . 
اور رحمت سبكو شامل ره للكن وه رحمت خاص لكهى هم ان 
لك نصيب مين جو الله ى سارى بائين بقين كريس _ك, يعنى آخرى 
امت كى سب كتابون ير ايمان لاوين _كّ - سو حضرت مومى عليه 
السلام ى امت مين سر جو كونى آخرى كتاب ير يقين لا_م وه 
بباجسم اس نعمت كو اور حضرت مومى عليه السلام ى دعا ان كو 

لكىّ (١١‏ موضح ) 
(مغامل وريم كي 5 ٠‏ بالنيين و الشهداء 4 وفى بعض 
الاثار انه يوبى باللوح الحفوظ وهو يرتعد فيال له هل بلغت أسرافيل؟ 
فيقول نعم ! يا رب" بانتهء فيوْبى باسرافيل وهو يرتعد فيقال له هل 
بلغت اللوح ؟ فيقل نعم يا رب ! فعند ذلك يسكن روع اللوح ثم يقال 
لاسرافيل فانت هل بلغت جبرائيل ؟ فيقول نعم يا رب ؟ فيؤى جبرائيل 
وهو يرتعد فيقال له هل بلغت اسرافيل ؟ فيقول نعم يا ركب ؟ فعند . 
ذلك يسكن روع اسرافيل تم يقال لجبرائيل فانت هل لحت فقول 
نعم يا رب ! فيؤتى المرسلين ومم يرتعدون فيقال لهم هل لفك جم جبرائيل ؟ 
فيقولون نعم ! فيسكن عند ذلك روع جبرائيل كم يقال لمم فهل اتم ظ 
بلدتم ؟ فيقولون نعم ! فيقال للامم هل بلفكم الرسل ؟ فيقول كفرتهم 
لا ما جاءنا من بشير ولا نذير » فبعظم على الرسلى الحال و يشتد البلبال 
فيقال لهم من .شهد لي ؟ فيةولون الى الائى وامته فيؤبى بالامة ح . . 
ال [/"ا] بد 


مشكلات القرآن ظ ظ آل عيران. 





و الكنز ١‏ ص م جلد > و ص 7 جلد + و راجع المستدرك؟" ' 





ح الحمدية فيشهدون لهم انهم بلغوا فيقال لهم من أبن ع علتم ذلك ؟ فيقولون 
١‏ من كتاب انزله الله تعالى علينا ذكر سبحائه فيه ان الرسل. بلغوا امهم 
0 د يدكهم النى عليه الصلوة و السلام و ذلك قوله تعالى ( وكذالك ' 
جعلنا كم امة و سطا لتكونوا شهدآ” على الناس و يكون الرسول عليكم 
شهيدا ) ومن هنا قبل المراد بالشهدا* ف الآية امة نبينا صل الله عليه 

وسل رج النان صن 1 ج 7 )- 

)١(‏ تخرج يوم القامة ثلة غر محجلون فيسدون الافق نورثم مثل نور الشمس 
فينادى مناد النى الامى فيتخشخش لا كل نى ابى فيقال حمد وامته 
فيدخلون الجنة ليس عليهم حساب ولا عذاب م تخرج ثلة اخرى' غر 
بحجلون نورثم مثل نور القمر ليلة البدر فيسدون الافق فينادى مناد النى 
الى فيتخشخش لها كل ببى الى فيقال محمد و امته فيدخلون الجنة بغير 
حساب ولا عذاب ثم ' تخرج ثلة اخرى وول ور اعظم كوكب 
فى السها* فتسد الافق فنادى ماد د النى الامى فيتخشخش 0 نى الى 
فيقال مد و امته فيدخلون الجنة بفير حساب ولا عذاب ثم يمن ربك 

. عزوجل ثم يرضع الميزان و يؤخذ فى الحساب ٠١‏ (طب عن انى امامة) 
و سنده جيد ( كنز المال ص +7 ج > ) ظ 

(؟) نحن آخر الامم واول من يحاسب ابن الامة الامية ونبيها فنحن 

الآخرون الادلون ( عن ابن عباس رضى الله عنه ) ( كنز المال ص 
+ ج1) ظ [ 
(؟) اخيرنا ابو زكريا العنترى ثنا عمد بن عيد السلام -ثنا اطق بن ابراهم 

ا عن عطاء بن السائب عن سعيد بن جبير عن ابن عباس 

000 


| مشكلات القرآن - آل عمران 
ص «جوج بولا بد ولعله يكق فيه الابمان من سابق اذا كان مشتاا لمكا 
فى القصص لا انا كنا من قبله مسلءين »© وليس نحو قوله تعالى ١‏ و الملائكة 
بعد ذ'لك ظهير »4 أنه ف نحو مأ سنح فى سورة التحربم لا متعلقات الدوة 
وكذا آي البقرة ( افكلا جاءع رسول بما لا تهونى اتفسك 4 هى خطاب 
لبنى اسرائيل لا للانياء فلا يوجد بين الموضعين ثم قوله ‏ قن تولى بعد 
نالك فاولتك ثم الفاسقون » اما بالنظر الى الامم فقد اشير اليهم فى قوله 
( واخدكم على ذالم اصرى © او اخبار عن الواقع بعد ذلك لا داخل 
فى جملة الحكلام السابق و راجع المستدرك' ص عم ج ١‏ و الكار” 





س رطى الله عنه فى قوله تعالى ل و اختار موسى قومه سبعين رجلا ليقاتنا) 
قال دعا موسى عليه السللام فعث الله سبعين عل دعائه حين دعاه لمن 
آمن بمحمد صل الله عليه و سل و اتبعه قوله لإإو اغفرلنا وارحمنا وانت 
خير الغافرين 4 رز فسا كتبها الذين تون وبوتون الزكواة والذين 

00 يتبعون 4 ممداً صل الله عليه و سل هلأ حديث صحيح الاستاد ول 
خر جاه ( المستدرك ص 9م ج 7 ) 

)١(‏ اخبرنا عمد بن عل اشدان االكوفة نا امد بن 5 الغفارى #نا 
غيه اثلا درس انأاابى بط اراي عن الريع ين انو عن الى 
العالية عن الى بن كحب رطى الله عنه قال كان روح عيسى بن نم من 

تلك الاروا التى اخذ علها المثاق فى زمن أدم فارسله الله إلى مرجم 
فى صورة بشر 2[ فتمثل لها بشرا سويا قالت الى يكون لى غلام م 
يمسستى بشر ول اك بغيا 4 خمل الذى يخاطبها فدخل من فيه ؛ هذا 
حديث حي الاسناد ولم يخرجاه ( مستدرك ص +707 ج 5" ) ئ 
() عن على رضى الله عنه قال لم بعث الله نيبا آدم عليه السلام قن بعده ب 


بع اا حم 10 ص 


. مشكلات القرآن 222 آل عمران 


ص م59 ج -1١‏ 
ثم قوله ١‏ فاشهدوا وانا 93 من الشاهدين 2 لعل شهادة الامة 
لسن كا فى الفتح من التفسير و كذلك جعلنام امة و سطا منا جميع 
الانبياء جزاء الاحسان و عليه قوله تعالى فى السورة ايضا ل كتتم خير آمة 
اخرجت للناس 2 ول بقل فى النأس أو منهم فراعه و قبل وعليه قوله فى 
السورة ايضا ل و لعل الله الذين آمنوا و يتخذ منجم شهداء ) والله اعل ش 
وتحقيق جقيقة الشهادة على طريقة علماء الحقائق فى روح'المعانى ص 54 اج * - 


س الا اخذ عليه العهد فى محمد لبن بعك وهو حى ليؤمئن به و لينصرنه 
و يأمره فياخذ العهد على قومه ثم تلا لإ واذ اخذ الله ميثاق النببين لما 
انبتكم من كتاب وحكمة ) الآية ‏ الى قوله (١‏ قال فاشهدوا و انا معجم 

ْ بن العامدين ؟ عليم و عليهم ١‏ من تولى ) عنك يا حمد بعد هذا العهد 
من جميع الامم (( فاولئك ثم الفاسقون »6 العساصون فى الكفر ١‏ 

أبن جرير - (كتز العال ص م١‏ ج )١‏ ا 
(1) تحت قوله تصالى ( ومن يطع الله و الرسول فاولتك مع الذين انعم 
لله عليهم من التبيين و الصديقين و الشهدآء و الصالحين 4 و نقل بعض 
تلامذة مولانا الشيخ خالد النقشيندى ( قد سرثه ) عنه انه قرر يوما 
أن مراتب الككال اربعة نبوة و قطب مدارها نينا صلى الله عليه و سل 
00 ثم صديقية وقطب مدارها ابو بكر الصديق رضى الله عنه ثم شهادة 
وقطب مدارها عمر الفاروق رضى الله عنه 5 ولاابة وقطب مدارها 
على كرم الله تعالى وجهه وان الصلاح فى الآبة اشمارة الى الولاية فسأله 

بعض الحاضرين عن عثيان رضى الله فى اىة مرتبة هو من المراتب - 

000 


مشكلات القرآن ظ أل عيران 
وك ارت هله الامة ب .أمرى متها 1 ف المراهيع در التكاز' ع )د نه . 
انهم يكونون فى الموقف على كوم , وفى شرحه قال ابن عبد السلام و هذه 
اى الشهادة خصوصة لم نبت لغيرثم اه و فيه قال ابن القم فهذه الامة أسبق 
الامم خروجاً من الارض و اسبقهم الى اعلى مكان فى الموقف و الى ظل” 
العرش والى فصل القضا" و الى الجواز على الصراط والى دخول الجنة اه 
قكأنهم على حدة من سائر الامم ولقد اجاد فى كتاب الروم' ص 7١1‏ منه 


ح الثلاث بعد النبوة فقال انه رضى الله عنه قد نال حظا من رتبة الشهادة 
وحظا من رتبة الولاية وان معتى كونه ذا النورين هو ذلك عند العارفين 
أه .٠‏ . . .. والصنف الثالث الشهداء تولا ثم الله تعالى بالشهادة وجعلهم 
من المقربين وهم اهل الحضور مع الله تعالى على بساط العم به فقد قال 
سبحانه ( شهد الله انه لآ اله إلا هو و الملائكة و اولو العلل قائما 
بالقسط ) الاية ‏ جُمعهم مع الملائكة فى ساط الشهادة فهم موحدون 
عن حضور الى وعناية ازلية ١7‏ ( روح المعانى ص ١14‏ ج ( ظ 

1 تمك لنانى يد القادة فا كرق. اناو امن عل قل و كمون .بون جمزة 
خضرا” ثم يؤذن لى فاقول ماشاء الله ان اقول فذلك المقام المحمود ‏ 
( حم طب حت و ان عساكر عن كعب بن مالك رضى الله عنه )) 
( كنزدص 8م١٠‏ ج>) 

(؟) وهذا شيه القصة بقصة قوله تعالى 1 وإذ اخذ الله ميثاق النبيين ا 
آنيتكم من كتاب و حكمة ثم جاتيم رسول مصدق لا معكم لنؤمين به © 
عل سبحانه ما اتزل عل الانبياء من الكتاب و الحكمة ميثاقا اخذه 
من انهم بعدمم يدل على ذلك قوله تعالى ( ثم جاءة رسول مصدق س 

ل [4] لا 


مشكلات القرآن . ظ آل عمران . 
١‏ حالما ممم وان به ولتتصرنه 6 ثم .قال للامم ( أأقررتم و أخذام 


على ذلكم اصرى قالوا أقررناء قال فاشهدوا و انا ممكم من الشاهدين ) 

جعل سبحانه باوغ الامم كتابه المأزل عبلى انيائهم حجة عليهم كا خذ 

الميثاق عليهم وجعل معرفتهم به اقراراً منهم » قلت وشيبه به ايضا 
قوله تعالى (( واذكروا نعمة الله عليكم وميثاقه الذى وائقم به اذ قام 


5 واطعنا 14 فهدأ ميثاقه الذى أخذه عليهم يعلد ارسال رسله الهم 
الايمان به و تصديقه , و نظيره قوله تعالى ١‏ و الذين يوفون بعهد الله . 


ولا معضون المشاق 4 و قوله تعالى 0 الم أعهد اليم 5 بى أدم 
ان لا تعدوأ الشطانلل. أنه لمم عدو ممين وأن اعندوى هذا صراط 
ٍ 6 هذا غود عل يه ومثله 0 0 اذ اخد الله مبثاق 
اخذنا 58 دان ومنك ومن نوح ا و مومى 5956 
ل مس كم وْ اخذنا لهم بم مثاقا غليظام فهذأ ميثاق اخذه منهم .بعد بعثهم كك 
اخذ من امهم بعد انذارمم وهذا الميثاق الذى لعن سبحانه من نقضه 


و عاقنه بقوله تعالى (فما نقضهم ميثاقهم لعناهم و جعلنا قلو بهم قاسية ) 0 


فاتما عاقبهم بنتقضهم الميثاق الذى اخذه عليهم على أ أسنة رسله وقد عم 


به فى قوله تعالى ١‏ و اذ اخذنا ميئاقم و رفعنا فوفك الطور خذوا ما 


أنينا م 1 و اذكروا ما فه لعليم تتقون 4 ولما كانت هذه الاية 


3 نظيرهاأ قَْ سورة مدنة خاطب بالتذ كبر بهذا الممثاق فيها اهل الكتاب ظ 


قا ميثاق اخذه عليهم بالايمان به و برسله ولماكانت هذه آية الاعراف 

٠‏ فى سورة مكية ذكر فيها الميثاق و الاشهاد العام لجميع. المكلفين مر 

اقر بربوبيته وام وبطلان الشرك وهو ميثاق و اشهاد تقوم 6 
م11 


مير 


5-0 القر آن 0 ٠‏ 0 0 آل عمران. 0 
وعن الحسن بن يح الجرجاق كيين اختصاصن فى إضاة الئاق الى النسين ‏ 
وقصر فى انه ماأخوذ على ايديهم من امهم فراجعه وقد اشار اليه الساف . 
كا فى الدر المثور عنهم من تردّدهم فى القراءة مع ل مي ابعر 
و باجملة هناك موائيق من الخلق كلهم حين قال لحم (رالست بركم قالوا بلى) 
ومن امم الانبياء لحم ومن اهل الكتاب ومن الانبيا” المي 5ن 
الاحزاب فلا ينبغى ان يخلط يينها و يهدر بعضها - 
واعلم ان الذى يذكره الصوفية من الوساطة فى النبوة فلمل المراد : 
صل الله عليه وسل اتفتتم به باب النبوة فهو الفاتح لغلقه ومن كان انحا لياب 
جعل اماما فيه كن سن" سنة حسنة لا على اصطلام اهل المعقول من ما 
بالذات وما بالعرض و اذن هو الخائم صل الله عليه وسل و ليشرح به حديث - 
عرباض و ان ذكروا فى آية الاحزاب روايات فى نبوة سائْر الانبياء فقد تكون 
و صلى الله عليه و سل متقدمة و يكون انم والله اعل كا انه صلى الله 
عليه و سم 42 لباب الشفاعة فى الآخرة م بعل فنحها: 6 لانبياء لاعهم 
االة وقد اشار اله يبى عله السلام ا فى الرسلة من ص “ بم 


5 به عليهم الحجة و ينقطع ه المذر و تحل ه العقوبة و ستحق. مخالفته 
الاهلاك فلا بد ان يكونوا ذاكرين له عارفين به وذلك اي 

ظ من الاقرار بربوبيته و انهربهم وفاطرهم و انه مخلوقون م بوبوات م 
ارسل اليهم زسله 'يذكرونهم بما فى فطرمم و عقوطهم ويعرفوتهم حقه | 
عليهم و امه و نهيه ووعده ووعيده ‏ و نظم الاية اما يدل على هذا 


من وجوه متعددة اخ ٠‏ مقيثلثه ( كتاب الزوح ص 5 ؟ ) 
ظ م11 سه ظ - 





1 مشكلات القرآن ‏ - - 27 0 00000 آنل عمران ‏ 

ايضاً متقدمة على الوجود العنصرى لكن نبوة خاتم الانياء اقدم و إذا قدم 

فى آية الاحزاب و لعله اشار اليه عمر رضى الله عنه ما فى المواهب من الوفاة . 
وما عن الشبيخ الاكبر فى شرح المثتوى ص 0د ج 7 و قال محقق ان الكتب. 
السابقة دعوى و دليلها القرآن وهو دليل بنفسه ولهذا ائتهت الشهادة الى الامة 
المرحومة وصارت ديلا للسابقين فكانوا امروا بالايمان به و بنصرته ولا 
لدرجوا . فى امة عيسى عليه السلام شرعا كان انسلالكه و نزوله فينا حك على 
من تحته ومن اندرج ف حك اقنضرك :ان جذل الدين زالجد | وهاذا بندة 
وهذا كاندراج حكومة تحت حكومة الى ان ائنهت الى' اعلى دخل من .هو 
فما تحت فيا هو فوق حكن واعتداداً لا بفعل زائد كالداخل فى الداخل 
فى القع - ولا بناسية قوله تعالى (قال أأقررتم .و أخذثم على ذالم اصرى 6‏ 
فان الظاهر ان المراد الاقرار اللسانى ولا من الآب فقط والا لم يناسبه (قالوا 
أقررنا 4 فان الظاهر منه وقو عه قولا لا تنزيلا لاقرار الآباء منزلة اقرار 
الاءناء واكذا قوله 2 اتهدوا وان 0 من الشاهدين 2( ولعله ْ يقل 
أأقررتم به به لكون الملقصود فس التفوه منهم والا فليس بتومم منهم م عدول 
عن المصداق و اذا كان الغرض. صرح الاقرار اللساق فلعله سعد اي 





تحقق من الامم نحم تحققه من الانياء واضح فاعليه , ثم عهد ان الانباء ام ظ 
الانساء و قله كان سابقا من زمن آدم عليه السلام الى عيبى عليه السلام 
فراجع الفتم فى بناء آدم عليه السلام بيت الله من' ص 841 ج > 
(1) وليس ابراهم عليه السلام.اوّل من بى الكعبة ولا سليهان عليه الملام 
اول من بى ى يت القدس فقد رونا ان اولعف فى الكعبة 85 


نب 1186 مده 


مشكلات القرأن 0 آل عمران 
وص وماج ' واقامة هود عليه السلام وصلم عليه السلام هناك و دعوة 








2ت آدم عليه السلام ثم اتتشر ولده فى الارض خائرَ ان يكورن بعضهم 

قد وضع بيت المقدس ثم بى ابراهم الكعبة بنص” القرآن و كذا قال 
القرطى رحمه الله ان الحديث لا يدل على أن ابراهم و سليان عليه) 

السلام لما بنيا المسجدين ابتدأ وضعهها لما بل ذ'لك تجديد لما كان 
أمسه غيرهها ٠.٠‏ فذكر ابن هشام فى كتاب التيجان ان آدم لم 
بى الكعبة امره الله بالسير الى بيت المقدس وان يبنيه فبناه و نسك 
فيه و بناء آدم عليه السلام للبيت مشهور وقد تقدم قريبا حديث عبد الله 
بن حمرو ان ألبيت رفع زمن الطو فان حتى باه الله لاإبراهم وروى 
ابن الى حاتم عن طريق معمر عن قتادة قال وضع الله البيت مع آدم 
لا هبط ففقد اصوات الملائكة و تسبيحهم فقال الله له يا آدم انى قد 
اهبطت يتا يطاف به ما يطاف -ول عرثى ذانطلق اليه فرج آدم 
الى مكة وكان قد هبط بالمند ومت له فى ختطوة فاتى البيت قطاف به 
وقيل انه لا صل الى الكعية امل بالتوجه الى بيت المقدس فاتخذ فه 
مسجدأ وصبلى فيه ليكون قله لبعض ذريته ؟١‏ رشح ص اواج 5) 

(1) و دوى أبن انى حاكم من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص» قال لما 

كان زمن الطوفان رفع البيت و كان الانياء عليهم السلام يحجونه ولا 
يعليون مكانه حتى بوأه الله لابراهم عليه السلام و اعم مكانه وروى 
اليهق فى الدلائل من طريق اخرى' عن عبد الله بن عمرو مرفوعا 
بعث الله جبرائيل الى آدم فامره بيناء البيت فبناه آدم ثم امه بالطواف 
وقبل له انت اول الناس وهذا ارّل بيت وضع للناس ‏ 
ظ ١١»‏ - [ة؟] رهم 


مشكلات القرآن' ‏ - آل عمران 
براهيي عليه السلام و شارة مومى' وعينى كا لا يخق ول اجد ذكر نوح 
فى هذا المرام نعم فى الدر المثور من ص 1١0‏ ج ١‏ فكانت معرقة خاتم 
الانياة حاصلة لحم وكون قبلة و شريعته هى القبلة و والشوية الكو ادر رف 
اول يدركوه لإجعل الله الكعبة البيت الحرام قياما الناس قاذا جاء : بعنوآن 
(١‏ ثم جاتع رسول مصدق ا ممم ) قد ادركة بعنهم ول يدرك بعضهم 
نكن قن التمدوا ايض و قوله تعالى إ( راذ جعلنا البيت مثابة الناس و امنا) ‏ 
وال إن الول بيت وضع للناس للذى بكة) يريد به انه مركز إدابرة الامور 
الله اعل وراجع الدر المثور' من قوله تمالى ( إن اوّل بيت 6 من 





3 وروى عبد الرزاق عن أبن جريج عن عطاء ان أدم. عليه السلام اول 
من بى البيت و قيل بنته الملائكة قبله - و عن وشت د فنها رليعن.. 
من بناه شيث. بن آدم عليه يه اللام و الاول ثبت ١٠‏ ) إ-” 
6ج 00 ظ 

(1) واخرج ابن. جرح 2002 2 لآ قال إن اول بيت وضع 
الناس يعبد الله فيه للذى بيكة و اخرج ابن الى شيبة واحمد وعبد 
بن حميد والسات وسلم وآبن جرير والبيهق فى الشعب عن انى 
ذر قال قلت يا رسول الله اتى مسجد وضع اول ؟ قال المسجد الحرام 
قلت ثم اى ؟ قال المسجد الاقصى . قلت م بينهما ؟ قال اربعون سنة» 
و اخرج ابن المنذر عن الحسن ق اله قال اول قبلة اعملت اناس 
المسجد الحرام و اخرج ابن المنذر و الارزق عن ابن جرج قال بلغنا 


ان اليهود قالت بيت المقدس اعظم من الكحة لانهُ مهاجر الانياء ولانه 2 


ف الارض المقدسه . فقال المسلمون بل الكعبة اعظم 3 ذلك سه 
ْ 197 - ظ 


مشكلات القرآن آل عمران 
آل عمران وايضأ ان قوله ( ثم جاتم 4 يدل على انه وإن جاء بعد تقرر - 
شريعتتم ومع كوتم على الحق ايضأ او م ذكره فى البحر عن ابن عطية 
فى قراءة' لما من ص 018 ج + لا بد لك من نصره فبعضهم نصروه - 
بالقول و بعضهم بالفعل فإذا عبر به و يقتصر الاامصس على ادرا كر فكانوا ما 
شين على شريعة للحم عهد بشريعة كبرى ولعله لولا هذه الآية لم يكن هناك 
ما يدل على ختم شرائعهم شريعته صل الله عليه و سلم فان الختم الزمانى الجرد 
لا يدل عليه » و قوله (ر لتؤمين به »4 لعل الشريعة واحدة (١‏ إن الدين 


حت النى صل الله عليه و سل فتزاتك ( إن اوّل بيت وضع للنس للذى 
يكة مباركا ‏ الى قوله ( فيه آيات ينات مقام ابراهيم > و ليس 
ذلك فى بيت المقدس ب ومن دخله كان آمنا 4 وليس ذلك فى بيت 
المقدس ١‏ ولله عل الناس حج الببت 4 وليس ذلك لبيت المقدس , 
واخرج اليهق فى الشعب عن ابن عباس قال قال رسول الله صلى الله 
عليه و سلم اول بقعة وضعت فى الارض موضع الببت ثم مهدت منها 
الارض وان أول جبل وضعه الله على' وجه الارض ابو قبس 9 مدت 
منه الجبال ( در منثور من قوله تعالى إن اول بيت الآبة ) - 

(1) واما توجيه قراله سعيد بن جير والحسن لا ء ققال ابو املق لى ل 
أنا م الكتاب و الحكمة اخذ الميثاق و تكون لا توؤل الى الجزاء م تقول 
لا جتتى ١‏ كرمتك , انتهى كلامه قال ابن عطية و يظهران لا هذه هى ‏ - 
الظرفية اى لا كنم بهذه الال رؤساء الناس واما ثلهم اخذ عليكم الميثاق 
أذ على اللقادة يؤخذ فيجئ عل هذا المعنى كالمعنى فى قراءة حمزة ١٠١‏ 
( بحر عحيظ ص «(ه ج + ) 


م11 ٠‏ عد 
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عند الله الاسلام ) فليا كان اطاعة المتقدم للتأخر بعد كون المتقدم على الحق ‏ 
ايضاً و تقرره عليه و مضيه عليه نادرا وعزيزاً على الانقس عبر بقوله ( ثم 
جاتم ) لى من كان ول تعرفوة بعد واما عرف بعد ابجئ مثلا وكان 
ناعيا لبعض ما جتتم به ايضأ مثلا و راجع فى ايمان الانيا به صلى الله عليه 


وسلم ما فى المواهب' صن اه / ولا بل والكنز' ص 052-1٠١5‏ 


(1) وعند ابن زنحوية فى فضائل الاعمال (احد تصائيفه) عن كثير بن مرة 
الحضرى قال قال رسول الله صل الله عليه و سلم تبعث ناقة تود (يوم 
القيامة) لصا فيركيها من عتد قبره حت انوا فى به امحشر و انا على البراق 
اختصصت به من دون الانساء يومئذ ( فإنهم ركنون على الدواب ) 
وببعث بلال رضى الله عنه على ناقة من زوق الجنة ينادى على ظهرها 
بالاذان حمًا فإذا سمعت الانساء و ابمها ه اشهداان مدا رسول الله » قالوا ' 
و نحن نشهد عبل ذلك ٠١‏ ( المواهب اللدنية ص 44م ج م ٠‏ طبع 
بالمطبعة الازهرية المصرية سنة م19 ه) 2 < 

(0) الى عند الله فى ام الكتاب لخاتم النبيين و أن أدم 0000 
و سأخيرك َه بل ذلك دعوة انى ابراهم و بشارة عيسى نى وروياامى 2 
تي وأت نين وضعت انه خرج متها ثور مضا ت له قصور الشام وكذلك 

< امهات النيين يرين ( حم طب ك حل هب عن عرياض بن سارية رضى 

ظ الله عنة ( كنز ص ٠١4‏ ج 5 ) انه ليس شئ من ألسما و الارض الا 
بعل انى رسول الله الا عاصى الجن والاس ( حم و الدارمى و الضياء 
عن جاير والكنز ص ٠١64‏ ج 5  )‏ ظ 


مشكلات القرآن ظ آل عيران 





وص ٠١”‏ جم + ووص ١١5‏ ع مع الدر المثور ص ١١١‏ نل 


(1) اخذ الله عر وجل منى الميثاق كا اخذ من النبيين ميثاقهم و بشر بى المسبح 
عيسى بن مريم ورأت انى فى منامها انه خرج من بين رجليها سراج. 
اضاءت له قصور الام ( طب وابو نعم فى الدلائل وابن مردويه عن 
أبى مريم الفساق ) حكاز ص . ٠‏ ج*- 

(0) ولما اقترف أدم الخطعة قال نا بزي اننالك خق محمد الاغفوت لى 
قال الله تعالى وكيف عرفت مدا ولم اخلقه بمد قال يا رب لانك 

لما خلقتى بدك ونفخت فت من روحك رفعت رأمى فرأيت على 
قوام العرش مكتويا « لآ اله الا الله عمد رسول الله » فعلست انك لم 
تضف إسمك الا أحب الخلق اليك فقال الله عروجل” صدقت يا آدم 
انه لاحب الخلق الى واذا سألتتى بحقه فقد غفرت لك ولولا مد 
ما خلقتك ( كنز ص ١١4‏ ج > ) ظ 

(0) د اخرج ابو بكر بن ابى عاصم فى كتاب السنة و ابو نعم عن أن 
رضى الله عنه قال قال رسول الله صل الله عليه و-لم ان موسى عليه 
السلام كان فى .ذات يوم فى الطريق فناداه الجبار عروجل” يا موسى! 
فالتفت بمينا وشمالا فل ير احداً ثم ناداه الثانية يا موسى بن عمران ! 

1 فالتفت عتيا و شمالا فلم ير احداً و وار تعدت ٠‏ فرائصه ثم نودى الثالثة 
يأموسى بن عمران ! انى انا الله , لا اله الا انا فقال لبيك لبيك نر لله 
ساجداً فقال ارفع راسك يا موسى بن عمران فرفع راسه فقال يا موسى 
ان احبيت ان تسكن فى ظل” عرثئى يوم لا ظل الا ظلى كن اليتم 

كالاب الرحم وكن للارملة كالزوج العطوف يا موسى بن عمران د 
ظ ال 1 وص 
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ور ص ١١١‏ ج ”# و يليغى ارنى يراجع - 





احمد ؟ فقال فر وعزق وجلدل رما خلقت خلقا اكرم على" منه 


كتبت إسمه مع اسمى فى العرش قبل ان اخلق السموات و الارض 


و الشمس و القمر بأل سنة وعزتى و جلالى ان الجنة محرمة على جميع 
خلاق حتى يدخلها محمد وامته قال 070 امة أحمد ؟ قال أمته 
المادون يحمدون صعوداً وهبوطا وعلى كل حال شدون او ساطهم 
ويطهرون اطرافهم صامون بالنهار رهبان باليل اقبل منهم اليسير و ادخلهم 
الجنة بشهادة ان لا اله الا الله قال اجعلى بنى تلك الامة قال نبيها منها 


ش قال اجعاى م أمة ذلك النى قال استقدمت ر استأخر 3 #وبى ولكن 


سأجمع بنك و يباه فى دار الجلال ( در منثور ص ١١٠7‏ 6 00 


(1) واخرج ابو الشيخ عن ابن عباس قال فما ناجى مومى ربه فها وهب 


الله محمد واءته حيث قرأ التوراة و اصاب فيها نعت الننى صل الله عليه 
وسلم وامته قال يا رب ء من هذا النى الذي جعلته و امته اولا و آخرا؟ 
قال هذا حمد النى الاى العربى الحرىى التهائى من ولد قاذر بن اسماعيل 
جعلته اولا فى اشر و جعاته آخرا ختمت به الرسْل : يا مومى ! تمت 
بشريته الشرائخ و بكتابه الكتب و بسئنه السئن. و بدينه الاديان قال 


زف انالك اصطفيتتى و كليتتى ! قال يا موسى انك صفيى وهو حبيى 
اببثه يوم القيامة على كرم اجعل حوضه اعرض الحياض و اكثرمم - 
واردأ و اكثرثم تبعاء قال رب لقد كرمته و شرفته قال و! موسى ب 


1ك 
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ح حق لى ان اكرمه و افضله وافضل امته لانهم يؤمنون فى و برسل ‏ 
ظ كلهم و بكلمتى كلها و بخيى كله ما كان فيهم شاهداً ( يعنى النى صلى الله 
عليه و سل ) ومن بعد موته الى يوم القيامة , قال يارب" هذا نعتهم ؟ 

قال نعم ! قال يا ربة و هبت لمم المعة اولامتى ؟ قال بل لهم اجبمعة 
دون امتك قال رب ! إنى نظرت ف التوراة الى نعت قوم غر محجلين ‏ 
فن هم ؟ امن بنى اسرائيل ثم ام من غيرهم ؟ قال تلك امة احمد الخ 
الحجلون من آثار الوضوء قال يا رب انى وجدت فى التوراة قوما 
يمرون عل الصراط كالبرق والربح فن ثم ؟ قال تلك امة احمدء قال 
افى وجدت ف التوراة قوما يصلون الصلوات انس فن ثم ؟ قال تلك 
امة احمد قال يارب انى وجدت ف التوراة قوما يتزرون الى انصافهم 
فن هم ؟ قال تلك امة أحمد ..... قال با رب انى وجدت ف التوراة 





نت قوم شاهرين سيوفهم لا ترد لمم حاجة قال تلك امة أحمد 0 
قال با رب انى وجدت ف التوراة قوما اذا ارادوا امرأً استخاروك 
ثم ركبوه فن هم قال تلك امة احمد ..... قال يارب انى وجدت 
فى التوراة قوما حجون الميت الخرام لذ ناون عنه ابدأ ولا يقضون 
منه وطرا أبذا فقن ثم ؟ قال تلك امة احمد ...... قال او أن 
وجدت فى التوراة نعمت قوم يقاتلون فى سياك صفوفا زحوفا يفرعم ' 
عليهم الصبر افراغا ثفن ثم ؟ قال تلك امه احد ..... قال الى وجدت ‏ 
فى التوراة نمت قوم يذنب احدهم الذنب فيتوضأ فيغفرله و يصلى فتجعل 
الصلوة له.نافلة بلا ذنب فن ثم ؟ قال تلك أمة |أحمد ..... قال يأرب 
انى وجدت ف التوراة نعمت قوم ,شهدوث لرسلك بما بلغوا فن ثم ! 
قال تلك امة أحمد ...... قال يا رب انى وجدت ف التوراة ‏ 

عد روح 
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اج روح المعانى' ص .7 ج م للراد الجر ئّ و( ص "ط”" "اج 7 أنه ل يؤمن . 





حت نعت قو م الغنام لحم حلال وهى محرمة على الامم فن ثم ؟ قال تلك 
امة أحمد ' قال يارب ! الى وجدت نعت قوم الرجل منهم خير. 
من ثلاثين من كان قبلهم فن ثم ؟ قال تلك امة احمد ريا موسى الرجل 
من الامم السالفة اعبد من الرجل من امة عمد بثلاثين ضعفاوثم خير 
من بثلابين ضعفا بإانه بالكتب كلها ...... قال 1 رب افى وجدت 
فى التوراة نمت قوم هيت لهم الا ستر 5 عند المصيسة و وهبت لم 
عند المصيبة الصلوة و الرحمة و الحدى فن ثم ؟ قال تلك امة أحمد .. 
قل يا رب الى وجدت ف التوراة نعت قوم اذلة على المؤمنين 
اعزة عل الكافرين فن مم ؟ قال تلك امة أحمد الا رو ! 
افى وجدت فى التوراة نمت قوم حلءاء علي" كادوا ان يبلغوا بفقههم حتى 
يكونوا انبياء فن ثم ؟ قال تلك امة احمد يا موسى اعطوا العم الاول 
والآخر ( الحديث الطويل ) ( در منثور ص١١‏ اج 7 ) 

)١(‏ قوله ١‏ كذالك ما الى الذين من قبلهم من رسول إلا الوا ساحر 
او بجنون 4 و استشكلت الآبة بانها تدل على انه ما من رسول إلا. 
كذب مع ان الرسل المقررين شربعة من قبلهم كيوشع عليه السلام . 
ل وكذ آدم عليه السلام ارسل ول يكذب و اجاب الاماء 
بقوله لا نال أن المقرر رسول بل هو نى على دين رسول ومن كذب 

3 رسوله فهو يكذبه ايضأ و تعب بان الاخبار و كذا الآبات دالة على 

ان المقررين رسل وايضاً ببق الاستشكال بآدم عليه السلام وقد اعترف 

000 أ اسل ولم يكذب واجاب بعض عن الاستشكال القررين د 

م1 
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احد بنى غيره عليه الصاوة والسلام قبل ظهوره واعما قال فى آل عمران 
( وإذ أخذ الله ) بصيغة الغائب وف الاحزاب ( وإذ اخدنا © بصبغة 
الممكلم لانه فى الال تذكير لاهل الكتاب وكان معهوداً عندثم هن سابق 
و سن هم اعلاما مم أول مرة خكاه حكاءة الغائب و فى الاحزاب ١‏ 
خطاب للنى صل الله عليه و سم فشافهه بالتكلم - 

ثم اذا كان المراد فى الاصل تعلم الامم فى صورة اخذ الميثاق من 
الانيياء ١‏ كتى بالاقرار اللساتى من الاننياء و بمجرد التفوه منهم فان العمل فى 
الاصل من مهم فلذا طلب الاقرار بالميثاق و الا فالغرض العمل به لا بجرد 
الاقرار و قولحم لإقالوا بل') ليس محرد اقرار بالميثاق بل احتاجوا اليه لجواب 
السوال ولا بد فاعلمه ولذا اختصر فيه ول يذكر متعلقه و كذا فى قوله (( خذوا 
مآ آنيناى بقوة و اسمموا قالوا معنا وعصينا 4 جواب لا انطاق بالااقرار 
ولعله قد وقع لسانا ايضاً من بى اسرائيل فى قوله ١‏ وإذ اخذنا ميشاقم 
لا تسفكوري دماء؟ ولا تخرجون انفسكم من ديام م أقررثم و أتم 
تشهدون) و مع هذا لم يذكر انه طلب و سثل منهم الاقرار م قوله (وأخذام ظ 
على ذل اصرى) لعل المراد به ايضاً الاقرار به اذ ذاك فلا يرد ان المتاسب. 





س بان الاب انما تدل على ان الرسل الذين اتوا من قبلهم كلهم قد قبل 
فى حقهم ما قبل ولا يدخل فى عموم ذلك المقررون لان المتبادر من 
اتيان الرسول قوما مجيئه ايأهم مع عدم تبليغ غيره اياهم ما انى به من 

ظ قبله و ذلك لم يحصل للقرر شرع من قبله ا لا يحقى 1١‏ ( روح المعاى 


ص 3٠١‏ اج 6 ظ 
ظ 5-00 زأ*]. وتاخذون 2 
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ظ و تاخذون لاله لم يوذ من الامم فى الميشاق الأول و.قال ابن انمق 
من ص ١١١‏ ج ١‏ لا وأخذتم على ذالم اصرى ) اى ثقل ما حملتم من 
عهدى عله مأخوذا من الانبياء ان يودوا ذلك الى كل من آمن بهم وصدفهم 
فل يترك الامم امنا وان كان الماخوذ منهم الاننياء واذن فالماضى هو 
المنأسب ولا يرد عليه انتشار (و اوضم فى الكشاف كونه : معنى القيول فى الثانى 
وابن جرير ) فى معنى الاخذ و مصداقه فى أية لان الاول متفلق: بالنثاق 
و الثانى متعاق بالاصر وهو ننيجة الميثاق ذافترقا و لعل حج البييت خصوصية 
للانبيا ولم تكن مهم مامورين به كالامة المرحومة فراجع ما فى الدر المنثور 
عن وهب ص ١١4‏ ج ”# من الاعراف و روح المعانى' ص ١١8‏ ج " 
(1) وجاء من خبر اخرجه البيهق فى الدلائل عن وهب بن منبه قال ان الله 
تعالى اوحى فى الذبور يا داؤّد اه سأى من بعدك بى اسمه أحمد و ممد 
لا أعضب عليه ابدا ولا يعصنى ابدا وقد غفرت له قبل ان يعصيى ما 
تقدم من ذنبه وما تأخر و امته مرحومة اعطيتهم من النوافل مثل ما 
اعطيت الانيياء - واقترضت عليهم الفرائض التى افترضت على الانبياء 
والرسل حتى يا توق يوم القيامة و نورثم مثلى نور الانبياء و ذلك أنى 
ظ رضت عليه ان يتطهروا إلى كل صلوة يا افنرضت على الانياء قبلهم 
وامرتهم بالغسل من الجناية ما امرت الانياء قبلهم و امتهم بالحج 5. 
ارت الانياء قبلهم بالجهاد ما امت الرسل قبلهم يا داوّد انى فضلت 
يمد , امته على الامم كلهم أعطيتهم ست خصال لم اعطها غيرثم من 
الامم لا او اخذمم بالخطأ و النسيان وكل ذنب ركيوه على غير عمد 
إوالاتتروي عه رته وما (قدمو) الأخرتهم من ى طببة يه 2 


ل ق"##! سه 
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فهذا الايمان لما كان كا يكون فى الشئ فى النظر و الاعتبار و العم ظهر بعض 
أثاره كذ 'لك فى البرزخ و الله اعم ولو لم يكن نحو حديث أو كان موسى 
حأ آه لكان لقائل أن يقول ان قوله ( ثم جاتع 4 اعم من الجى فى 
عهده و بعده وكذا لا يلام بحو قوله 9 افكل) جام رسول بما لا تهوى 
انفسم ) ثم ان قوله (( مصدق لما معهم 4 هل هو مذار لنحو قول عيمى 
عليه السلام لإ و مصدقا لما بين يدى من التوراة 4 فانه قصره على التوراة وعين 
وهذا عام وهو عليه السلام كان يحتاج إلى التصرح به خلافه صلى الله عليه 
وسلم .وراجع مصدق من مفتاح كنوز القرآن و البحر وكأنه اطرد هذا 
فالظاهر ان المراد بالرسول المصدق هو خا الانبيا" صلى الله عليه وسل و الظاهر 
ايضأ ان ميثاق النييين هو الماخوذ منهم والا فبذريعتهم كاية الاعراف 
فلا بد ان كل الامم لمم ارتباط مخاحم الانبية صل الله عليه و سلم و انسلاك 
سلكه صل الله عليه و سم ولما نظرنا آي الاحزاب ترجح ههنا ما هناك 
حت انفسهم علته فم اضعافا مضاعفتة ولحم عندى اضعافا مضاعفة و افضل 
من ذلك واعطيتهم على المصائب إذا صبروا و قالوا إنا لله و إنا اليه 
راجعون الصلوة و الرحمة و الحدى إلى جنت النعم ذان دعو ١-تجبت‏ 
لحم فاما ان يروه عاجلا واما ان اصرف عنهم سوةأ و اما ان ادخره . 
لمم فى الآخرة يا داؤد من لقينى من امة حمد يشهد ان لا اله إلا انا 
وحدى لا شريك لى صادقا بها فهو معى فى جتتى وكرامتى و من لقينى 
وكذب مدا وكذب بما جاء واستهزأ بكتانى صببت عليه فى قبره 
العذاب صبا وضريت الل وجهه وديره عند منشره فى قبره “م 
ادخله فى الدرك الاسفل من النار ١١‏ ( روح المعلنىن ص م7١‏ ج 5  )‏ 
ا 7 1 والا 
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والا اورث انتشاراً من 'ههنا إلى ثم والله اعلى وراجع من الاعراف 

ويضع عنهم إصرثم و الاغلال التى كانت عليهم ) فقد فسره الا كثر 
عن أبن جرير بالعهد م فى آخر البقرة وكذا فى آل عمران وهذا يؤيد 
انه على الامم ولعله هو الذى فى الكنز' ص ١١‏ ج 5 وهو ف المستدرك - 
من ص 4١٠6‏ ج # وروح المعانى' ص ١م‏ ج م وفسره ابن زيد كا 





(1) يا معشر اليهود ارونى الى عشر رجلا متم يشهدون ان لا اله الا الله 
وان مدا رسول الله يحط الله عن كل يهوى نحت اديم السهاء العضب 
الذى غضب عليهم فلم بحبيه احد منهم فقال ابيتم فو الله لايا الحاشر 
و انا العاقب و انا المقنى كذبتم او آمنتمى ( طب ك عن عوف ابن مالك 
حكحخز المال ص ١١‏ ج 5 ) ظ ظ 

)١(‏ اخرج ابو يعلى و الطبراى والحا ىم سند كيح عن عوف بن مالك 
الا ت#ى قال انطلق الى صلى الله عليه و سل وانا معه حتى دخلنا كنسة 
اليهرد .يوم عيدثم فكرهو | دخوأنا عليهم فقال لمم رسول الله صلى الله 
عليه و سم ارونى اثى عشر رجلا مم شهدون أن لااله إلا الله وان. 
ندا رسول الله حط الله تعالى عن كل يهودى نحت ادي السما الخضب 
النى عليه فسكتوا فا اجابه منهم احد 3 زد" عليهم عليه الصاوة 

و السلام فلم يحبه احد ذقال ايم فو الله لانا الماشر و انا العاقب و انا 
الى أمنتم ار كذيم م انصرف صل الله علية وس وانا معة حتى 
كدنا ان ترج فاذا رجل من خافة فقال م انت يا عمد فاقبل فقال 

ذلك الرجل الى رجل تعلمونى فيح يا معشر اليهود ؟ قالوا و الله ما نعل 
فنا وعد اعلمى بكتاب الله ولا افقه منك ولا من ابيك ولا من حت 

ظ جد (01 اد بده ظ 
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2 البحر بم فر غلت يديهم 4 
بوه - قوله 0 ( إن الدين ع: إن الدين عند الله الاسلام »4 كون الإ 


هو دين الله تعالى دابا لا ما ذكره السيوطى' ص ١84‏ 2 
قوله تعالى ( قل قاتوا بالوراة فاناوها إن ٠‏ كنت كنتم صدقين ) 


حت جدك قال ذالى اشهد بالله انه النبى الذى مجدونه فى التوراة و الابجيل 
فقالوا كذبت ثم ردوا عليه وقالوا شرا فقام رسول الله صل الله عليه 
و سم وانا وابن سلاء فانزل الله تعالى 7[ قل أدابتم إن كان هن 
عند الله و كفرثم به وشهد شاهد من بى اسرائيل © الآية - ( روح 
المعلر ص ١م‏ ج م ) 
)١1(‏ قوله (١‏ قال إنى جاعلك للناس إماما قال ومن ذريى قال لا ينال 
عهدى ااظالمين 4 ( ف ) بى اسرائيل مهت مغرور اس بر تهسم كه 
مم اولاد ابراهم هين اور الله تعالى _م ابراهم كو وعده ديا كه نبوت 
اور بزرك تيرك كهر دين ره كي اور ثم ابراهم لك دين بر هين 
اوز اس كا دين هر كولى ماتتا ه ءاب الله تعالى الكو سمعجباتا هم 
5 الله كا وعدم إبامم 0 اولاد و و 9 نيك راه ير جلين اور ظ 
اس ك دو بشم تهسم سغمير اور ايك مدت احاق ؟ اولاد مين ' 
زد رهى ؛ اب اسماعيل ى اولاه مين بهونجى اور اس ى دعا اهم 
دونون كى حق مين اور فرماتا .هم كه دين اسلام همشه ايك هم 
سب بيغمير اور سب آمتين اسى بر كذرين وه يه كه جو حك الله 
بيجم ييغمير ك هاتي سو قبول كرناء اب مسلمان هين أسى رآه 


ير أور تم اس سم بهر_م هو "| ( موضح ) 
5 [؟م] وهو 


مشكلات القرآن آلعيران 

.وهو نحو أقوله تعالى فى المائدة ( قل يا اهل التكتاب لتم على شين 0 

| التوراة والانجيل وما انزل الك من ريم ) ونحوه ره على من قال 
0 ان التحريف قد وقع فى كتب العهد القدم والجديد لان القرآن العزيز 
مهيمن على الكتب السابقة وقال قبله فى المائدة ايضاً ( و انزلنا اليك 
الكتاب بالحق مصدما لما بين يديه من الكتاب و مهيمنا عليه ) (و لعله لهذا 
جمعها البخارى فى التفسير ) فا صدته منها كالنبوات و احكام الجنايات و غير 
ذلك فهو صادق وما كذبه منها كلهم عزير ابن الله و المسيح ابن الله فهو 
كاذب وما سكت عنه نسكت عنه وكذا علينا فى الحديث م لو قال تخالل 
ايتوا بالممحة الفلانية من التوراة لكان تطويلا بلا طائل ولم يكن نافما فى 
ام اذ ذ كانوا يقولون يؤمنون ببعض «١‏ و يكفرون ببعض ولوا علن انا لا 
نسميه توراة لكان التحريف فيه لا نسحب على كلها وهو خلاف الواقع 
فكان الاتفع الاخصران لرموا بما كان ححا من تلك الكتب و يكذبوا 





فها حرفوا منها لا ترك اسمائها ورأجع ذيل الفارق' ص م١‏ وص !١غ'‏ 
و الفتس؟ ص +م؛ ج 1 و هداية الحيارى* ص » من هامش الذيل و ص ٠؛‏ 
() ايها المصنف افا خجلت حيْما ميت رسالتك بالاقاويل القرآنية وهو 
التئ اخرس عند نطقه الفصحاء و فول العلماء و طأطات لبلاغته رؤس 
النعاظ بو االلطانوكقيئ ساحة الزن و الانداء الكون هذا القرات 
اقاويل يا ابها المؤلف اسمع بعضا من بلاغة هذا القرآن العربى ولا'ضسيا 
فى حق المسيح من المدائم ولك من النصائح معت 

من القبائح و فى الاتجيل من الاقترا* و الفضاتم وهاك ما اتلوه عليك 
اولا من كتبك و عقيدتم 0 م ا 

و١‏ - ظ 
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مضمونه ان الله نزل عن كرمى عرش عظفته و دخل فى مريم ثم خرج 
٠‏ منها و بعد أن ترعرع و تعلم فى مدارس اليهرد زعموا انه ادعى الا لوهية 
فعند ذلك بزقت بوجهه أسفال اليهود و لطم .وجهه الكافر العنود و بعد 
٠‏ ان البسوه تاج الشوك و هرات نه الفجار و هلست لليته الاشرار و بعد 
هذا وهذا صلبوه بين لصين عنوة و دخل الجحم بعد ان صيار لعنة 
وك هذا لاجل ان يغفر خطابا فرعون و هأمان و عمدة الاوثان و اهرق 
دمه عن دم التيوس و الثيران , ثم بعد هذا التحقير والقدح كله قالوا 
نه جلس على كرس الربوية فى الا* يدير الام كف ما يشاه وام 
ما جاء به القرآن اكري..المنزل من الرحملن الريم قال الله تصالى فى 
سورة الانيا زر واللى احصنت فرجها ذنفخنا فيها من روحنا و جعلاها 

وابنها آية للعالمين وقال فى سورة مريم ( قال إنى عبد الله آثانى 
الكتثب و جعلنى نبا ,” جعلى مباركا نما كنت 4 وقال فيها اضأ 
( والسلام عل يوم ولدت د يوم أموت و يوم ابعث حيا . ذ'لك 
[ 'عيسى ابن نمريم قول الحق 3 فيه يترون 4 وى شورة الف 
اث( د إذ قال عيسى ابن مريم .يا بى اسرائيل إنى رسول الله اليم مصدقا 
لأ بين يدى من التوراة و مبشراً .رسول بأنى من بعد اسه أحمد غناجم 
بالبينات قالوا هذا حر “مبين 4 وفى آخر سورة اليم ) ومجم 0 
ابنة جمرآن الى احضنت فرجها فنفخنا فيه من روحنا وصدقت بكليات 
ربها و كتبه وكانت من القائتين 4 و فى سورة المائدة ( إذ قال الله 
يا عيسى بن مريم اذكر نعمتى عليك و على والدتك إذ ايدتك بروح 
القدس تكلم الناس ف المهد وكهلا » وإذ علبتك الكتثب والحكة . 


ظ و التوراة والاحصل “٠و‏ اذ نخاق ا ظ 
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حت فها فكون طيراً بأذنى و تير الاكه و الابرض باذنى و إذ تخرج المونى 
اذتى د إذ كففت بى اسرائيل عنك إذ جثتهم اينات فقال الذين كفروا 
' منهم إن هذا إلا محر مين 4 إلى آخر السورة وفى سورة البقرة 
2 و آتينا عيسى بن. ميم البينات و أيدناه بروح القدس © و فى-سورة 
آل عمران 9 إذ قالت الملاتكة إن الله يبشرك بكلئة منه اسمه المسيح . 
عيبى ميم بن و جنهاً فى الدنيا و الآخرة ومن المقربين و يكلم الناس فى 
المهد وكهلا و من الصالحين» إلى أن قال (إإن مثل عيسى عند التدكثل 
| آدم خلقه من تراب ثم قال له كن فكون © وفى سورة المايدة 
ومن الذين قالوا إنا نضارى ' أخذنا ميثاقهم فنسوا حظا ما ذكروا بو 
. وفى سورة المأنده ايضاً ( يا اهل الكتاب قد جاءك يعولا بين لم 
كثيراً ما تخفون من الكتاب ) و فيها ايضآ (( لقد كفر الذين قالوا 
إن الله هو المسيح بن مريم , .قل فن بملك من الله شيئا إن اراد أن 
يهلك المنيح بن مريم و أمه و من 0 
9( يا أهل الكتاب قد جاسم رسولنا بين لم على قترة من الرسل أن 
تقولوا ما جاءنا من بشير ولا نذير» و فى سورة الانييا” (١‏ وقالوا 
اتحذ الرحلن ولداً احينانة بل بل عباد مكرمون » لا سبقونه بالقول وم 
بامه بعملون , بعل 00 يديهم وها خلفهم ولا يشفعون إلا أن 
ل وم من حشيّته مشفقون , و من" بقل متهم إفى إله من دونه 
اا ال 0 
مومى و هارون الفر إقان ضاء و ذكرأ للتقين ‏ إلى أن قال فيها زوهذا 
ذكر مارك أنز : لناه أفاتم له متكرون و لقد 1 تينا إبراهيم رشده من قبل 
ظ وكنا + اين انتهى ‏ ابعد هذا وهذا مجال و يفئرى ل 
ظ 1 وس 


مشكلات القرآن آل ععران 


حت على غخول علماء المسلمين و القرآن البين و يتكر الحسوسات بقوله فى 
رسالته فى الفصل الثانى من القسم الاوّل ما ملخصه ٠‏ إن المسلبين لما 
ظهر للحم بطلان قوهم فى نسخ الكتاب المقدس قالوا ان الاتجيل الحقيق 
مفقود و الموجود ليس اصليا فان هذه الدعوى من المسلمين واهمة لا 
دليل لحم والى الآن لم يات احدمم يرهان عل ذلك واستند فى رده 
على المسلبين أيات كريمات من القرآن العظى بانها تنى” ان الاتجيل كان 
موجوداً فى زمن خاتم الانياء ولم يزل 0 إلى اليوم ولو كان الابجيل 
مفقوداً لما امى القرآن اهل الكتاب باتباعه و العمل به » اتهى قول 
المؤلف اقول لقد اعلن 'هذا المؤلف عن ضعف رأيه بقوله ان المسلبين 
لا ظهر لحم بطلان فولهم فى نسخ الكتاب المقدس قالوا إن الانجيل 
الحقبق مفقود إلى آخر ما قاله من الافتزاء ليت شعرى اى” شى ظهر 
على بطلان النسخ هل تبدل القرآن او فقد او الموجود بايدينا جمعته 
الخلسة ذابطلوا منه النسخ م فعلت اليهود بتوراتهم و النصارى أ ناجبلهم 
وبحث النسخ ياتى فى البحث لثانى على النسخ من رسالة انحاث الجتهدين , 
فراجعه فهو امامك واما اصرار المؤاف عل ان الدوراة والاسفار 
و الاتجيل لم تفقد فعجيب و غرب لانه انكار للحسوسات وهو نا شي من 
العناد ولا. سما صدور هذا الانكار من مثل هذا الك لف الذنى هو من 
رؤسا" البر و تستنت لانه هو ادرى من غيره بمذهيه وكيف لا وعلبك ' 
البرو تستنت كلهم متفقون على ققد ان التوراة من الدذيا فى وقت ما و انهه 
جمعوهاأ بعد مدة من الافواه واصابوا فى جمع البعض منه و اخطئوا فى 
البعض وضم عليه تحريفهم عناداً عند ظهور المسح واحمد صل الله عليهما 
و سل وكذلك فقدان الاتجيل الاصل العبرانى فى النسوب إلى 


ل [؟؟] ل 


مشكلات القرآن 2 آل عمران 
حت متى الحوارى من مكتبة الاسكندرية و الموجود فى زماتا ترجمة ذلك 
المفقود والى الآن وهم مختلفون فى تعين المترجم من هو والقرائن القطعية 
تدلك على' ان اصل الانجيل عبرانى وما عداه فهو منقول منه او ترجمة - 
عليه لان اصل الانجيل واحد ليس اربعة ولا خمسة ولا سبعين ”1 . 
كانت ل النصر انة وقال بعض ضعفه العقول من الاساقفة المتقدمين 
ان اصل الاتجيل رومانى و البعض منهم قال بانه سرياتى و البعض بغير 
لخة وهو قول ضعيف جداً ظاهر البطلان و الكل باطل عقلا و نقلا م 
ان كانة علباءهم من المتقدمين وجمهوراً من المتأخرين اجمعوا ٍِ ان 

٠.‏ الانجيل الاصلى عبرانى وهو المنسوب الى متى وما عداه فرع منه و يشهد 
لم الحسوس و بذاهة الل نحم با الانميل عبرائى لان الكتب 
السياوية نزلت بلسان القوم و عيسى عبرانى من أشراف بى اسرائيل وهو 
القائل بنصّ الانجيل (ل ارسل الا الى خراف اسرائيل الضالة) فهل 
بعقل ان يانى باتجيل رومانى او هندى او عرنى الى قوم لا يعرفون إلا 
| اللغة العبرانية يا ان التوراة والزبور والاسفار عبرانية و الاناجيل 
الاربعة الموجودة كلها «ترجمة .«ن لغات متعددة ل يكن فها عبرانية 
٠‏ واما العبرانى الموجود فى زمانناكله مترجم من السريانية او من البرومانية 
و يكن فها نسخة عبرانية اصلية حتى ككون مأخذاً و مداراً النطيق 
ظ ثم اننا اوردنا فى الفارق روايات كثيرة عن مفسريهم و علمائهم من 
. المتقدمين و المتاخرين ولا سيا من علاه البر و تستنت تشهد على وقوخ 
الزيادة و النقصان ف الاناجيل والبعض منهم عين الآيات الزائدة 
والمدسوسة و البعض اعلن التحرنف و كن'لك رحمة الله الندى و السيد 
تمان 1 فندى الولآسى قدس الله ارواحهم فانهم اشبعوا فى هذا البح 

ظ 1د 
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ووضوا اسماء الكتب المنقولة منها و اسماء عليائهم أيسوغ لك ايها 
المؤلف الاتكار و القول بان المسلمين الى الآن لم يات احد منهم يبرهان 
وكتب خول علمائهم منشورة تدرس ف المسكونة وهى مش<ونة من ناك 
البراهين الساطعة و الدلائل القاطعة على فقد ان اصل الانجيل و فساد 
اناجيلكم الموجودة لست أدرى ماذا بريد هذا المؤاف من البراهين ازيد 
مما اتت به العلماء و القرآن المين ايظن ان الناس عميان او اعتراهم داء . 
النسان عن كتب الردود من خول العلباء كابن تيمية و القرا فى وابن 
القم والولاسى والهنددى و القرطى وابن حزم والرازى وامشالحم ظ 

كثيرون وهى مشحونة من تلك القرائن الدالة على' فساد كتبهم واظن 
لو حضر المسيح عليه السلام بذاته وقال لحم ان اغلب ها فى هذه 
الاناجيل مكذوب عل' لقالوا له انت لست المسيح ولا نصدقك إلا 
ان تدعى الالوهية و تقر بانك كنت مصلوبا و لعنة عن خطايا العالم » 
واختتم كلق تله مال رول رُ سحان ربك رب العزة عأ 
يصفون وسلام علل المرسلين و امد لله رب العالمين ) وهنا م البحث 
الثانى من ذيل كتاب القارق -( ذيل الفارق ص 7١‏ ج 02 

(0) ( البحث الثانى فى انه هل نسخ القرآن التوراة و الاتجيل ) يلزم هنا 
ان نبسط للقراء تعريف النسخ وما هو و كيف فاقول ان النديخ عند 
العلياء هو عبارة عن انْقَضَاة المدة المعينة فى دل الله تعالى لاجراء تلك 
الاحكام التى تكون عملية محتءلة للوجود و ااأعدم غير ٠ؤبدة‏ و تسعى 
الاحكام المطلقة ولا يطرأ النسيخ على الادعية كالزبوز و الاقرار بوجود 
صانع العام ولا عل الامور الحسية كضوء النهار وظلة الال ولا 
الاحكام الؤاجبة على كل مكلف من البشرك (ر وا بالل ولا حت 


# 


5-5000 تشركوأ 


مشكلات القرآن 0 ٠‏ آل عنران ظ 
1 ) ولا على القصص والاخار اتى قصها الله تعالى فى كتبه 
المنذلة عل الانياء الماضية وما سيكون فى الآية كقول عيسى عليه السلام ‏ 
١‏ ايك فارقليط آخر اى رسول آخر غيره ولا عبل الوعد و الوعيد فى 
الآخرة ولا على الاحكام الأؤيدة ثم ان الخ لا بخل بشرف الكتب 
. المقدسة لان الناستع و المنسوخ كلام الله 8 يوجد فى الايات القرآنية 
باعرضين نآنات آخر وهو كتاب واحد ذاذا عرفت فاعل ان القرآن 
الكريم لم يشخ ع كافة فا"ق الكتت القديئة 0 201 بعض الآانات 
1 فى داستها الخلسة تمدة الببض الصحيح و سخ بعضاً من الاحكام الغير 
مؤبلة وذلك بمقتطى حكمة الله و اسلته الجاريءة ين الخليقة وممراعاة 
للزمان والمكان يا هو مسل ولا تراع بذلك و اما الآيات الدالة على 
اللخ ع تكقول الله تعالى فى سورة البقرة ( قولوا. آنا الله وما انزل 
. إلينا 0 انول إل 1 براهم واسماعل و ادق و يعقوب والاساط 
وما اوتى موسى وعيبى وما اوت النيون من ربهم لا نفرق بين أحد 
من رمله و نحن له مسلبون فان أمنوا بمثل ما آمنتم به فقد اهتدوا 
وإن تولوا فانما هم فى شقاق فسيكفيكهم الله وهو السميع العلم © 
وفى نورة آل عران ( ومن يبتغ غير الاسلام دينا فان يقبل منه 
وهو فى الآخرة من | لخاسرين »4 وفيها ايضا , إن الدين عند الله 
الاسلام وما اختاف الذين اوتوا الكتاب إلا من بعد ما جاثم العم 
بغيا ينهم ) وف سورة مبا ىر 5 أرسلناك إلا كا الناس بشيراً 
ديرا 4 وى دورة الاغر اف 0 قل 'بابها الناس إى رسول الله 
اليم اجميعا 4 وفى سورة النخل 2 إن هذا القرآن يقص على بى 2 
اسراشل 3 سورة الكهف 17 وَحْدل الذات قالوا انخذ الله ب 
ب 1 سل 


مشكلات القرآن آل عمران 

حد ولدأ 4 وكثير من الآيات الدالة على النسخ و البعض مرثقله فى بعض 
الاحاث من هذه الرسالة فيا ايها المؤلف هذه آيات صريحة ظاهرة المعنى 
بان الخليقة كلها مجبورة على اتباع القرآن و الله صرح بانه لا يقبل من 
٠‏ احد إلا أن يمن بسيد الآ كوان (صل الله عليه وسل) و يخضع لاحكام 
القرآن أيصح بعد كل هذا ان موه على ضعفة العقول و تنادى بان 
القرآن لم ينسخ الكتب بل يأمى المسلمين باتباع التوراة .و الاناجيل 
المرفوضة منيم و لنذكر الآبات التى استند عليها المصنف ليختلس بها 
عقول ضعي الرأى قال فى -ورة البقرة مخاطباً لببى اسرائيل ( و آمنوا 
مما أتزلت مصدما لا معم ) وافها ايضأ ( مصدتا لما بين يديه » 
وى سورة آل عمران ١‏ نزل عليك الكتلب بالحق مصدةا لما بين 
يديه 4 وفى سورة النسا" (يايها الذين اوتوا الكتاب آمنوا ما انزلنا 
مصدقا لما معكم ) و فى سورة يونس لاوما كان هذا القرآن أن يفترى 
من دون الله و للكن تصديق الذى بين يديه و تفصيل الكتاب )/ 
وفى سورة الماهدة (( و أنزلنا إليك الكتتب ,الحق مصدها لما بين يديه 
من الكتاب و مهيمنا عليه 6 و فيها ايضاً ( يا أهل الكتاب لم على 
شئ حتى تقيموا التوراة و الانجيل وما انزل إلكم من ريم ) حم بعد 
هذه الآبات روى روايات عن علاء الملمين لا اساس للا فلا يبه 
عنها لانها من الاكاذيب عليهم ولو نقله من كتاب معين لاجبناه واما... 
الآبات المار ذكرها فواجب على كل مسل ان ييؤمن و يصدق بان التوراة 
و الانجيل كلام الله ومن يكذبهها و يححدهما فهو من الكافرين ولا 
يتردد فى هذا فرد من افراد المسلمين و معتى قوله مهيمنا عليه اى رقساً 
وشاهداً عليه وهو كذلك ذان القرآن لم يترك حرفا و احداً من 

ظ 5 [4؟] خفايا 





كد القرآن 


عت خفايا انلدي وملاعيهه فى كتبهم الاوشهد عليهم 0 واظهرها 26 
<٠‏ :اى رقيب: على كتيهم واى شاهد على فضانحهم م إنى لاتردد فى ان 
-هذاالمصنف اما ان يكون جاهلا او متجاهلا إذ لا ايلزم من تصديق 
' القرآرنف الكتب المزلة قمله براءة هذه التوراة و الاتاجيل الاربعة 
و الرسائل الموجودة الآن بايديهم من التحريف والتبديل و النسخ ولا 
يأزم انضاً وجوب اتباعها فقوله هذا مخااطة على ضعفة العقول 
خلاف الظاهر و السو س والحق ان المقفهوم من ساق 7 الاءات المار < 
ذكزها ان التصديق كان لثبوت صمة ة نزولا من الله تعالى فقط لا لبراءة 
هذه الكتب الموجودة ١ن‏ التحريف و التبديل و النسخ ولو لزم من 

٠‏ التصديق وجود المصدق به للزم من تصديق الرسل وجودهم حين التصديق 
وهذا فاسد و لعل المؤاف يزعم ان لفظ النسخ يههم منه الس ما ى 
الكتاين جمعاً من التوحد والوعد والوعيد وانه .سقط :شرفها ولا 
يلزم الاممان بهم و هذا ككر عاطل لان المقصد من النسخ م" تعريفه 

فى ميدأ البحث والمراد منه إن الدين الاحمدى جب ما قبله من الاديان 
:بقوله تعالى كا مر آنفا ١‏ ومن ييتغ غيز الاسلام دينأ فلن يقبل 

ظ مله 4 فهذا فو التح اى انقضاء مدة تلك العمليات الغير مؤيدة ١١‏ 








2 ذيل الفارق من ض .46 إلى ص 4# ) 2 

0 قوله يحرفون. بزيلون ) لم ار هذا موصولا من كلام ابن عباس من 
0 جه ثأبت : امع ان الذى قله من كلامه. وكذا الذى. بعده وهو قوله 
دراستهم اوه دا بده و أخرع جميع .ذلك ابن الى حاهم من طريق | 
2 على بن أى طلحة على ابن عباس و قد تعدم ف باب قوله كل 1 


0200 هوفى شان عن ابن عباس اما يخالت ما ذكر هنا وهو تفسير ‏ . 


1 


مشكلات إلقر آن 00 .-.:آلبجمران 


ح يحرفون بقوله يازيلون : ات ابن الى حاتم ا ولاك 

. عبيدة فى كتاب الجاز فى قوله 9 بحرفون الكلم عن مواضعه © قال 
0 يقلبون و يغيرون وقال الراغب التحريف إلا مالة و تحريف الكلام ان 
يجعله على جرف من الاجتمال بحيث يمكن حمله على و جهين ذاكثر ‏ 
. ( قوله ليس احد يزيل لفظ كتاب الله من كتب الله عرّوجل و لكنهم 
يخرفونه يتأولونه عن غير تاويله ) فى رواية الكشميهى ,تأولونه على غير 
تأويله قال شيخنا ابن الملقن فى شرحه هذا الذى قاله احد القولين فى 
تفسير هذه الآية وهو ممتاره اى البخارى وقد صرم كثير من اصخابنا بان 
اليهود و النصارئ ,دلوا التوراة و الاتجلى و فرعوا على ذلك جواز امتهان 
اوراقهما وهو يخالف ما قاله البخارى هناء اتتهى كلامه وهو كالصريح 

ف ان قوله وليس احد الى آخره من كلام البخارى ذيل به تفسير 
ابن عباس وهو يحتمل ان بقية كلام ابن عباس ى تفسير الآأية و قال 

بعض الشراح امتأخرين اختلف فى هذه المسئلة على اقوال: احدهما انها 

بدلت كلها وهو مقتضى القول المحكى بجحواز الامتهان وهو افراط و ينبغى 

.. حمل اطلاق من اطلقه على الا كثر و الافهى مكابرة و الآبات و الاخبار. 
كثيرة فى انه بق منها اشيا كثيرة لم تبدل من ذلك قوله تعالى ((الذين 

) يتبعون الرسول النى الا" الذى يحدونه مكاتوباً فى التوراة و الانجيل‎ ٠ 
وعبل ذلك قصة رجم اليهود بين و فيه وجود آية الرجم و يؤيده‎  ةيآلا‎ | 
قوله. تعالى <( قل فاتو بالتوراة فاتلوها ان كنتم صدقين 6 ثانيها ان‎ 
التبديل وقع و لكن فى معظمها و ادلته كثيرة و ينبنى حل الاول عليه‎ 

ظ ثالثها وقع فى اليسير منها و معظمها باق على حاله و نصره الشيخ تق الددين 


0 ين تيمية فى. كتابه الرد الصحيح على من بدل دين المح رابعها - 
-18 - اما 


٠‏ مشكلات القرآن 0 آل عمران 
8 “اما وقع التبديل و التغبي فى المعاتى لا فى الالفاظ وهو المذكور هنا وقد . 
سثئل ابن نيمية عن هذه المسئلة محردأ فاجاب فى فتاوية ان للعلباء فى 
ذلك قولين و احتج لثانى من اوجه كثيرة منها قوله تعالى (١‏ لا مبدل ‏ 
لكلاته _) وهو معارض بقَوله تعالى ( فن بدله بعد ما جععه فائما إبمه 
على الذين يدلونه 4 ولا ١يتعين‏ اجمع بما ذكر من امل على اللفظ فى 
م على الحم وفى الاثبات 
على ما هو أعم من اللفظ والمنى ومنها ان نسخ التوراة فى الشرق 
50 و الجدوب والثهال لا يختلف ومن المحال أن يقع التبديل . 
فيتوا رد النسخ بذ'لك على متهاج واحد وهذا الاستدلال يجيب لانه 

اذا جاز وقوع التتديل جاز اعدام الميدل و النسخ الموجودة الان هى 

. التى استقر عليها الام عندثم عند التبديل و الاخبار. بذلك طالخة اما 

فيا يتعلق بالتوراة قلان بخت نصر لما.غزا بيت المقدس واهلك ببى 
اسرائيل و مزقهم بين قنيل و اسيروا عدم كتبهم <- حتى جا" عزير فاملاها 
عليهم و اما فيا يتعاق بالانجيل فان الروم لما دخلوًا فى النصرانية جمع 
ملكهم اكابرم على ما فى الانجيل الذى بايدثم و تحريفهم المعانى لا يتكر 
بل هو موجود عندمم بكثرة و اتما الفزاع هل حرفت الالفاظ او لا وقد 
وجد فى الكتابين ما لا يحوز ان .يكون بهذه الالفاظ من عند الله . 
عروجل اصلا وقد سرد ابو حمد بن حزم فى كتابه الفصل ف الملل 
و.النحل اشساء كثيرة. م لسن من ذلك انه ذكر ان فى اول فصل 
فى اول ورقة من توراة اليهود اتى عند رهبانهم و قرائهم و عاناتهم 

٠‏ وعيسوبهم حيث كانوا فى المشارق و المغارب لا يختلفون فيها على صفة 
راح ارام لح الازيد ييا الج اراسي ها 0 لاقام ب 

ظ وم 1‏ 











- عندمم متفقا عليها عندمم إلى الاخبار الها رونية الذين كانوا قبل الخراتٍ 

الثانى يذكرون انها مبلغة من اولئك الى غرر المارونى و ان الله تعالى 

. قال لما اكل آدم من الشجرة هذا آدم قد صاركو احد منا فى معرفة 
| الخير و الثبر و ان السحرة عملوا لفرعون نظير ما ارسل عليهم من الدم 

والضفادع .و انهم يحزوا عن البعوض وان ابتى لوط بعد هلاك قومه 
ضاجعت كل منهها اباها بعد ان سقته الخر فوط كل منههما لخملنا منه 
الى غير ذلك من الامور الممكرة المستبشعة و ذكر فى مواضع اخر ان 
التبديل وقع فيها الى ان اعدمت فأملاها عزر المذكور عبل' ما هى عليه 
الآن ثم ساق اشيا” من نص التوراة التى بايديهم الآن الكذب فيها 
ظاهر جدا ثم قال و بلغنا عن قوم من المسلمين يتكرون ان التوراة 
:و الاتجيل الليين بايدى اليهود و النصارى محر فان و الحامل لمم على ذلك 
قلة مبالاتهم بنصوص القرآن و السنة و قد اشتملا على :انهم 7( يحرفون 
الكلم عن مواضعه و يقولون على الله الكذب وثم يعلمون و يقولون 
هو من عند الله وما هو من عند الله و يلبسون الحق بالباطل و يكتمون 
. الحق ومم يعليون 4 و يقال لهؤلاء المكرين قد قال الله تعللى ‏ فى صفة 
٠‏ . الصحاية (( ذالك مثلهم فى التوزاة و مثلهم: فى الانجيل كررع أخرج. 
شطأه ) الى آخر السورة وليس بايدى اليهود و التضارى شئ من هذا. 
واشال لمن ادعى 9 قلهم نقل متواتر قد اتفقوا على ان لا ذكر محمد 

صل الله عليه وسل فى الكتابين ذفان صدقتمومم فما بايدهم لكونه نقل 
نقل المنواتر فصدقومم فما زعموه ان لا ذكر محمد صل الله عليه و سلم 
ولا لاصحابه والا فلا يحوز تصديق بعض و ككذيتٍ بعض مع مجيثه) 
بحيئا و احدأً . انتهى كلامه و فه فوائد و قال الشيخ در الدين 2 
0-7 0 [ه] الزركشى ظ 


. كلات القرآن : . آل ععهران 








ح الزركثى اق بض المأغرين بهذا سن عا قان الشارى قال اذابق 

تحريف التوراة خلافا هل هو فى اللفظ و المعنى .او فى المنى فقط ومال 
الى الثانى و رأى جواز مطالعتها وهو قول باطل ولا خلاف انهم حرفوا 
وبدلوا والاشتغال بنظرها وكتابها لا يحوز بالاجماع وغضب النى 
صل الله عليه واسلم حين رأى مع عمر رض الله عنه صحميفة فيها شئ 
من التوراة وقال لو كان موبى حبا ما و سعه الاتناعى ولو'لا أنه 
معصية ما غضب قلت ان ثبت الاجماع فلا كلام فيه وقد قيده 
بالاشتغال بكتابتها و نظرها فاراد من يآتماغل بذلك دون غيره فلا بحصل ‏ 
المطلوب لانه يفهم انه لو تشاغل بذلك مع تشاغله بغيره جاز وان اراد 
مطلق التشاغل فهو محل النظر و فى وصفة القول المذكور بالبطلان مع 


0 0 ها تقدم نظر ايضأ فتد نسب لو هب بن منبه وهو من اعلٍ الناس بالتوراة 


ونسب ايض لابن عباس ترجمان القرآن وكان ينبغى له ترك الدفع 
بالصدر و التشاغل بردا دلة اتخالف التى حكيتها وفى استدلاله على عدم 
الجواز النى ادعى الاجماع فيها بقصة عمر رضى الله عنه نظر ايضاً 
سا ذكره بعد تخريح الحديث المذكور و قد اخرجه احمد و البزاز و اللفظ 
له من حديث جابر قال نسخ عمر رضى الله عنه كتاياً . من التوراة بالعررية ظ 
خهاء به الى النتى صل الله عليه و سل لعل يقرأ ووجه رسول الله .. 
صلى الله عليه و سم يتغير ققال له رجل من الانضار ويحك يا ابن 
الخطاب الاترى وجه رسول الله صل الله عليه و سل فقال رسول الله 
٠‏ صل الله علية وسل لا تسألوا اهل الكتاب عن شئ فانهم لن يهدويم . 
وقد ضلوا واتم اما ان تكذبوا.بحق او تصدقوا بباطل والله لو كان 
< موس بين 9 ما حل له الا ان يتبعنى و فى سنده جابر عن عد 


ؤع١‏ ل 





٠ / 
سوير‎ 


مشكلات القرآن ظ آل ععران 


حت وهو ضعيف ولاحمد ايضأ وآلى يعلى من وجه آخر عن جابر أن عر 
رض الله عنه اتى بكتاب اصابه من بعض كتب اهل الكتاب فقرأه 
على الى صل الله عليه و سل فخضب فذكر نحوة دون قول الانصضارى 
وفيه والذى نفسى بيده لو ان موسى حيا ما و سعه الا ان يتبعتى وف 
سده مجالد بن سعيد وهو لين و اخرجه الطبرانى بسند فيه مجهول و عتتاف 
فيه عن الى الدرداء جاء عمر رضى الله عنه بحوا مع من التوراة فذكر 
بنجوه وى الانضارى الذى خاطب عير عند الله بن زيد الذى رأى 
الاذان وفيه لو كان موسى بين اظهرم “م اتبعتموه و تركتمونى لضلام 
صلا لا يعدا او اخرجه أحمد و الطيرابى من حديث عبد الله بن ثابت 
قال جاء عمر رضى الله عنه فقال يا رسول الله انى مرت باخ لى من 
بى قريظة فكتب لى جوامع من التوراة الااعرضها عليك قال شغير 
وجه رسول الله صل الله عليه وسلٍ الحديث وفيه والذى نفس محمد بده 
لو اصبح موسى فك ثم اتبعتموه وتركتموى اضلام وأخرج ابو يعلى 
من طريق خالد بن عرفطة قال كنت عند عمر رضى الله عنه جاه 
رجل من عبد القيس فضربه بعصامعه فال مالى يا امير المؤمنين قال 
انت الذى نسخت كتاب دائيال قال مرى بأمرك قال انطاق فاه 
فلين بلغنى انك قرأته او اقرأته لانهكنك عقوبة ثم قال انطلقت 
فانتسخت كتابا من اهل الكتاب ثم جئت فقال لى رسول الله صلى الله 
عليه وسل ما هذا قلت كتاب اتنسخته لبزداد به علا الى علمنا ففضب 
حتى احمرت و جأقتاه فذكر تصة فها بايها الناس الى قد اوتيت جوامع 
الكلم و خواتمه و اختصر لى الكلام اختصاراً ولقد اتيكم بها بيضاء 
ا نفية فلا تتهوكوا وفى سئده عند الرحمن بن اسحاق الواسطى وهو 


ع1 ل ضعيف 


مشكلات القرآن 0-6 آلعران 


5 حت ضعيف و هذه جميع 2 1 
به لكن جموعها يِقَتضى ان لها اصلا و الذى يظهر ان كراهية ذلك 
للتنزية لا للتحربم و الاولى' فى هذه المسئلة التفرقة بين من لم يتمكن 
ويصر من الرانذين فى الابمان فلا يحوز له النظر فى شئ من ذلك 
خلاف الراسخ فيجوز له ولا سما عند الاحتياج الى الرد على الخالف 
ويدل على ذلك تقل الاثمة قدعاً و حدائاً من التوراة و الزمهم اليهود 
بالتصديق بمحمد صلى الله عليه و سل بما يستخرجونه من كتابهم ولولا. 
. اعتقادثم جواز النظر فيه لما فعلوه و“تواردوا عليه و اما استدلاله للتحريم 
مناه ار عولد | اعد با لعو 
فعترن :اله للد بيطب من .فد المكروه توف قدا ها اهو خافن 
الاولى' اذا صدر من لا ليق منه ذلك كغضيه من تطويل معاذ صلوة 
الصبح بالقراءة وقد يخضب من يقع منه تقصير فى فهم الام الواضح 
نكل الى :ساق عن اقطة الابل وقد تقدم فى كتاب العم التق 
الموعظة و معبى ف “كناب الادب ما يجوز من الخضب ‏ 
( قوله يتأولونه ) قال أبو عبيدة و طائفة فى قوله تعالى ( وما 5 

تاويله إلا الله 2 اد اتأويل التشين فرق غننهنا: اخرون: ال 

ابو عبيد الحروى التاويل رد احد المحتملين الى ما يطابق الظاهر و التفسير 
كنك الرادمن اللنقل ال روسك اسه انيلة نان اكاويل تقل 
ظاهر اللفظ عن وضعه الاصل الى ما لا يحتاج الى دليل لولاه ما ترك 
ظاهر اللفظ و قيل التأويل ابداء احتمال لفظ معتضد بدليل خارج عنه 
د عضهم بقوله تعالى ( لا ريب فيه © قال من لا شك فيه 
فهو التفسير ومن قال لانه حق فى نفسه لا يقبل الشك هر التأويل ست 

3 





ت الفرآن آل عمران 





سس ومراد البخارى. بقوله يتأولونه انهم يحرقون المراد بضرب من التاويل 
يا لو كانت الكلمة بالعبرانية تحتمل معنيين قريب و بعيد وكان المراد 

القريب فانهم يحماونها على البعيد و نحو ذلك ١١‏ - ( فح البارى ص 

0 -) ١ ج‎ 5 

(4) وهذه البشارة مطابقة لا فى حح البخارى انه قيل لعبد الله بن عمر اخيرنا 
سعض صفات رسول الله صل الله عليه وسل فى التوراة فقال انه 
لموصوف ف التوراة بعض صفته ف القرآن ٠‏ يايها النى إنا أرسلناك 
شاهدا ومبشرا و نذيراً وحرزاً للاميين انت عبدى ورسولى سميتك 
المنوكل ليس بفظ ولا غليظ ولا نذاب بالاسواق ولا يحزى بالسيئة 
السيئة ولكن يحوى بالسيئة الحسنة ويعفو و يغفر وأن اقبضه حى 
اقم به الملة الموجاء فافتتح به اعمنا عسا و آذا ناص) و قلوبا غلفا بان 
سَولوا لا اله الا الله وقوله ان هذا فى التوراة لا يريد به التوراة المعينة 
التى هى كتاب مومى' فان لفظ التوراة و الانجيل و القرآن و الزبور 
يراد به الكتاب المعينة تارة و يراد به الجنس تارة فيعير بلفظ القرآن عن 
الزبور و بلفظ التوراة عن القرآن و بلفظ الانجيل عن القران ايضأ وى 
الحديث الصحيح عن النى صل الله عليه و سل خفف على داود القرأن 
: فكان ما بين ان تسرج دابته الى ان يركبها يقرأ القرآن فالمراد به قرأنه 
وهو الزبور و كذلك قوله فى البشارة التى فى التوراة نيبا اقم لبى اسرائيل 
من أخوتهم انزل عله توراة مثل توراة مومبى' و كذلك فى صفة 
.امته صلى الله عليه و سل فى الكتاب المتقدءة اناجيلهم فى صدورهم فقوله 
اخبرنى بصفة رسول الله صل الله عليه و سل فى التوراة اما ان يريد به 
التوراة اليه او جنس الكتب المتقدمة و عل التقديرين فاجابة ح 
غ1 د 1صى] عبد الله 


شكلات: لقان < آل- ممران 0 


اا يسيس تسب يعست سس سس تتح 


حت عبد الله بن عمر .ما:هو فى التوراة اى اأتى :هى اعم من الكتاب المعين . 
. .فان هذا الذى ذكره ليس فى التوراة المعيئة.بل ::هو فى كتاب ب اشعياجا ظ 
حكيناه عنه ١8‏ ( هدايه.الجيارى ص » ) ااا 
“ومن العجت انهم و انصار 0 شر ون ان:» التو رأة كانت علو ل ملك ظ 
نى اسرائيل عند الكاهن الاكبر الحاروى وحده و اليهود تقر أن سبعين | 
كاهنا اجتمعوا عل اتفاق من جميعهم على تبديل ثلالة عشر حرفا من 
التوراة و ذلك بعد المسيس .فى عهده القياصرة 'الذين كانوا تحت قهرمم 
حمث زال الملك عنهم و يتوهم ملك يخافونه و ياخذ على أيديهم ومن 
رضى بنبديل موضهم واحد من كتاب الله فلا يمن :منه تحريف غيره 
والهود تقر إيضاً ان السامرة حرفوا مواضع من التوراة وبدلوها 
تمد بلا< ظاهرا ونادوا ونقصوا والسامة تدعى :ذلك عليهم وأما 
الابجيل فقد تقدم ان الذى بايدى ((: 
تاليف أربعة رجال يوحضا وامى وممرقس ولو قا فكيفك إيذكر تطرق 
التبديل و ادر كن الها و على ما فيها من ذلك :فقد صرفهم الله عن 
تبديل ما ذكر نا من البشارات محمد بن عبد الله و ازالته وان قدروا 
على كانه عن اتباعهم :و جهالهم وف التوراة الى بايديهم من التتحر يف 
والتديل وما يحوز نسبته الى الانبياء ما لا شك فيه ذو بصيرة و التوراة 

التى انزها الله تعالى على موسى برئة من ذلك قفيها عن لوط .رسول الله 
انه خرج من المديئة و سكن فى كهف الجبل ومعه ابنتاه فقالت الصغرى 

ظ للكبرى قد شا ابونا فارقدى بنا معه لتاخد منه نسلا فراقدت معه 
0 الكيرى ثم الصغرى ثم فعلنا ذلك فى الللة الثانة و حملتا مه بولدين 
ا فهل يحفن أن يكون ى كريم على الله ا تعالى حت 


سانءع١‏ سه 




















ارى' منه اربع كتب محتلفة من 





مشكلات القر آن ظ ظ 00 أل عمران 
ا عيخاة ان ملل هزه فاح الميمة فى آخر مره تم لماع 0 
اللامم وفيها ان الله تجل لمومى فى طور سينا وقال له بعد كلام كثير . 
أدخل يدك فى حجرك و و أخرجها مبروصة كالثلم و هذ امن الفط الاول 

و الله سبحانه ل يتجل لموسى واثما امره أن يدخل يده فى جبيبه و اخبر انه 
تخرج بيضاء من .عير سوء أى من غير برص وفيها ان هارون هو الذى 
صاغ لحم العجل وهذا ان لم يكن من زياداتهم و ترام فهارون اسم . 
السامرى الذى صاغه ليس هو بهارون اخى موسى وفها ان الله قال 
لابراهم اذبح انك بكرك اطق وهذا من بهتهم و زياداتهم فى كلام الله 
فقد جمعوا بين النقيضين كان بكره هو اسمعيل ذانه بكر اولاده و اضصق 
اما بشر به على الكبر بعد قصة الذيخ و فيها ورأى الله ان قد كثر 
فسأد الأدميين فى الارض ققندم على خلقهم و قال سأذهب الآدى الذى 
خلقت على الارض و الحشاش وطيور السما* لانى نادم على خلقتها جداً 
تعالى الله عن افك المفترين و عا يقول الظالمون علوا كيراً و فها تصارع 
مع يعقوب فضرب به يعقوب الارض وفيها ان يهود ابن يعقوب 
النى زوج ولده الا كير من امراة يقال لحا تامار فكان ياتيها مستديراً 
فخضب الله من فعله.فاماته فزوج يهودا ولده الآخر بها فكان اذا دخل 
بها امنى عل الارض علياً يانه أن اولدها كان اول الاولاد يدعى باسم 
اخسوعنس ا الى اخسه فكره الله تلك من فعله فاماته فاص بها بهودا 
باللحاق بيت انها الى ان يكير شيلا ولده وتم عمله م مانت زوجة 
يهودا وذهب الى' منزل له ليجر غنمه فليا اخيرت تامار لببست زءء 
الزواى و جلست على طريقة فليا مربها خالها زانة فراودها فطالته 
بالاجرة فوعدها بحدى و رى عندها عصاه وخاتمه فدخل بهاا ا 
15س فعلقت 





مشكلات القرآن. آل عمران ‏ 
ات فدات منه بولد ومن هذا الولد كان داؤد النى فقد جعلوه ولد الزنا 
كا علو المح واد ازا وم كفهم ذلك حت نسبوا ذلك الى النوراة 
وكا جعلوا ولدى اوط ولدى زنا ثم نسبوأ داوّد وغيره من أنييائهم 
لى ذينك الولدين و اما فريتهم على الله و رسوله و اثبيائه ورميهم لرب. 
الخلين: ورسله بالعظاكم فكثير جداً كةوطم ان الله استراح فى اليوم 
السابع من خلق السماوات و الارض فائزل الله على ف وكذبهم 
بشوله ل( وما مسنا من لغوب 4 و قولحم إن الله فقير و نحن اغنيا”) 
و قولحم 37 زد الله مغلولة غلت أيديهم ولعنوا بما قالوا 4 وقولهم 
( إن الله عهد إلينا ان لا نومن لرسول حتى ياتينا بقربان تاكله النار) 
و قولهم (إلن. ممسنا النار إلا اياما معدودة 4 و قولهم ان الله بى على 
الطوفان حتى رمدت عنتاه وعادته الملائ و قولحم الذى حكنناه آنا 
ان الله ندم على خلق 7 دم وادخلوا هذه الفرية فى التوراة و قوم 
: فى بعض دعاء صلوا: نهم انيه ك تنام ريا رب استيقظ من رقدتك فتجروا 
ع رب العالمين بهذه المناجاة القييحة كانهم بنخونه بذلك ليتتخى طم 
و يحتمى كا نهم يخروئه أنه قد اختار الول لنفسه واحبا به فهزونه بهذا 
الخطاب للنباحة و اشتهار الصمت قال بعض ار 3 بعد اسلامه فترى 
احدثم اذ اتل هذه الكليات فى الصلوة قشعن جلده ولا يشك ان كلامه 
بشع عند الله بموقع عظم و انه يؤثر فى ربه و بحركر لذلك و يهزه و ينخيه ‏ 
'وعندثم فى توراتهم ان موسى صعد الجبل مع مشا امته فابصروا الله 
جهرة و نحت رجليه كرسى منظره #منظر الملور وهذا مر رن كذههم 
< و افترائهم عل الله وعلى التوراة وعندثم فى توراتهم ان الله سبحاله لا ' 
' بأ تند فوم نوح وأن شرثم قد علا ندم على خلق البشر : - 
ظ ”ا 





٠‏ .مشكلات القرآن آل عمران 
الع 1 


جح .ف الارض و شق" عليه و عندثم فى توراتهم ايضأ ان الله ندم على تمليكه 
شال على اسرائيل وعندم فبها ان نوحا لا خرج .من السفينة بى بيت 
مذبح وقر ب عله قرايين و استنشق الله راتحته من القتار فقال فى ذاته 
لن اعاود لعنة الارض بسبب الناس لان خاطر البشر مطبوع على الرداءة 
وان اهلك جميع الحيوان كا صنعت قال بعض علءائهم الراسخين فى الع 
من .هدأه الله تعالى الى الاسنلام لسنا ترى' ان هذه اللكفريات كانت قْ 
التوراة المنزلة على موسى' ولا تقول ينآ ان الهود ايضأ قصدوا تغبيرها 
و افسادها بل الحق اولى ما اتبع قال ونحن ذذكر حقيقة سبب تبديل 
التوراة قال علياء القوم و احبارهم يعلبون ان .هذه التوراة الى بأيديهم 
لا يعتقد أحد من علبائهم و احبارثم انها عين التوراة:المنزلة على موسى 
بن عمران البتة لان موسى صان التوراة عن بى اسرائيل ول يبثها فيهم 
خوؤفا من اختلافهم من بعده فى تاويل التوراة المؤدى الى انقسامهم 
احزايا و اما سليها إلى عشيرته اولاد لاوى قال و دليل ذلك قول التوراة 
ما هذه ترجمته وكتب موبى هذه التوراة و دفعها الى اثمة بى لاوى 
وكانوا بنو هارون قضاة البهود و حكامهم لان الامامة و خدمة القراين 
والبيت المقدس كانت فهم و بد موسى من التوراة لبى أسرائيل 
الا نصف سورة و قال الله لموسى عن هذه السورة و تكون لى هذه السورة 
شاهدة على بى اسرائيل ولا نف هذه السورة من افواه أولادثم آنا 
بقية التوراة فد فعهأ الى اولاد هارون و جعلها فيهم وصانها ظ عمن عو امم 
فالاتمة المارونيون ثم الذين كانوا يعرفون التوراة .و يحفظون ١‏ كثرها 
فقتلهم بخت نصر على واحد من هيا كلهم يوم استولي على ببت المقدس 


ول تكن التوراة يحفوظة على السنتهم بل كان كل واحد من الهارونين حب 
صار اح * [/0م] 22 يحفظ 


مشكلات القرآن ظ < آل ععران 2 
وراجع الفتوحات ص ١5؛‏ ج ”7 واليواقيت” ص ٠١١‏ و روح المعانى' ش 


حت يحفظ فصلا عن التوراة فلبا رأى عزراء أن القوم قد احرق هيكلهم 
. وزالت دولتهم و تفرق تمعهم ورفع كتاههم جع عن محفوظاته و من 
الفصول التى تحفظها الكهنة مالفق منه هذه التوراة التى بايديهم و لذلك 
بالغوا فى تعظى عزراء غاية المبالذة و قالوا فبها ما حكاه الله عنهم فى 

كتابه وزعموا ارن النور على الارض الى الان يظهر عل قبره عند 
بطائح العراق لانه عمل لهم كتابا يحفظ دينهم فهذه التوراة التى بأيديهم 
على الحققة كتتاب عزرا وان كان فيها او اكثرها ما ليس من 
التوراة التى انزلا الله على موسى قال وهذا يدل ان الذى جمع هذه 
الفصول الى بايديهم رجل جاهل بصفات الرب تعالى' وما ينبغى له وما 
لا بحوز عليه فلذلك نسب الى الرب تعالى ما يتقدس و يتنزه عنه وهذا 
الرجل يعرف عند اليهود بعاذر الوراق ١١‏ (هداية الجيارى' على هامش 
ذيل الفارق ص ٠7‏ الى ص 4١‏ )- 

)١ ١)‏ فان قبل كيف دخل التديل و التغير للتوراة مع ما ورد أن الله كتب 
اللرواة مده وا لواب ان التوراة لم تتغير فى نفسها و ائما كتابتهم اباها 
واتلفظهم بهالحقها التغبير فنسبة مثل ذلك الى كلام الله تعالى مجاز قال 
تعالى (ر يحرفونه من بعد ما عقاوه ومم يعلدون 4 فهم يعلسون ان 
كلام الله تعالى معقول عندمم و لكنهم ابدوا فى النزجمة عنه خلاف 
اما فى صدرمم وفى مصحفهم اانزل عليهم فانهم ما حرفوا الا عند 
نسخهم من الاصل و ابقوا الاصل على ما هو عليه ليبق لمم و لعلبائهم 

ظ بعدمم العلل (اليواقيت ص ؟١٠‏ ج -2)١‏ 


0 اليه تسالى ( ويقولون على لله الكذب ) ل فى نبتهم ذلك 


+ 19د 


مشكلات القرآن ظ آل عمران 
ح الى الله تعالى تعريضاً و تصريحاً ( وثم يعلمون ) انهم كاذبون عليه 
سبحائه وهو تسجيل عليهم بان ما افتروه عن عمد لاخطأ و قيل يعلمون 
ما عليهم فى ذلك من العقاب روى الضحاك عن ابن عباس رضى الله 
عنهما ان الآبة نزلت فى اليهود و ااتصارى جميعاً و ذلك انهم حرفوا 
ظ التوراة والاتجحمل والحقوا بكتتاب الله تعالى ما ليس منه وروى غير 
واحد انها فى طائفة من اليهود وثم كعب بن الاشرف و مالك وحبى 
بن اخطب وابو ياسر و شعبة بن عمرو و الشاعر غير و اما هو الحجة 
عليهم من التوراة و اختلف الناس فى ان احرف هل كان يكتب فى 
التوراة ام لا فذهب جمع الى انه ليس ف التوراة سوى كلام الله تعالى 
وان تحريف اليهود لم يكن الا تغييرا وقت القراءه او تاويلا باطلا 
لللصوص و آما. انهم يكة.ون ما برومون ف التوراة على تعدد نسخها 
فلا واحتجوا إذلك ما اخرجه ابن المنذر: و ابن الى حاتم عن وهب 
بن منبه انه قال ان التوراة و الاتجيل م انزلما الله تعالى لم غير منهما 
حرف ولكنهم يضلون بالتخريف و التاويل وكتب كانوا يكتبونها من 
عند اتفسهم و يقولون ان ذلك من عند اله وما هو من عند الله تعالى 
واماكتب الله تعالى فانها محفوظة بان النى صل الله عليه و سل كان يقول 
الهوة الزاما لهم ايتوا بالتوراة ذاتلوها ان كنم صادقين وثم يمتنعون 
عن ذلك فلو كانت مغيرة الى' ما يوافق مرامهم ما امتنعوا بل وما 
كان يقول لحم ذلك رسول الله صل الله عليه و سل لانه يعود على مطلبه 
الشريف بالابطبال و ذهب آخرون الى انهم بدلوا وكتبوا ذلك فى 
نفس كتابهم و احتجوا على ذلك بكثير من الظواهر ولا يمنم من ذلك 
تمدد النس اما لاحتيال التواطى .او فمل “ذلك فى البعض دون البعض سه 
00 -- 2 وكذا 


مشكلات القرآن 000350000 آل عمران 


ص زاك خستطص صصص عر للتسع اس عدج حال عط لس عصاخب بص دحاو لعلاة الس 


وكذا لأسن بمنع منه قول الرسول لحم ذلك لاحتهال د ا 1 
. و سل بيقاء عض ما بق بغرضه سالا عن التغبير اما لجهلهم بوجه دلالته 
او لصرف الله تعالى اياهم عن تغبيره وأما مأ روى عن وهب فهو 
على تقدير ثبوته عنه يحتمل ان يكون قولا عن اجتهاد و ناشئا عن عدم 
انستراء نام مون يويد بو فوع الندين إلى كني قد اتفجا ىو انهاال اقيق 
كيوم نزلت وقوع التناقض فى الاناجيل و تعارضها او تكاذبها و تهافتها 

5 مصادمتها بعضها ببعض فانها اربعة اناجيل الاول انجيل متى وهو من 
الاثبى عشر الحواريين. و انجيله .بالغة السزيانية كتبه بارض فلسطين بعد 

ره فع المسيح الى السها* بعانى سنين وعدة اصحاحاتهه ممانية و ستون اصحاحا 

و الشالى اتجبل مرقس وهو من السبعين وكتب انجيله بالفة الفرنجية 

عمد ينه رومية بعد رفم اليم التق عشرة سئةٌ واعدة أكاساته تمانة 
'واربعو_ اصحاحا و الثالث انحل لوقًا وهو من السبعين ايضأ كتب 
اتجيله بالفة اليونانة بمدينة الاسكندرية بعد ذلك وعدة احكاحاته ثلاث 

و ثمانون اصحاحا و الرابع انجيل يوحنا وهو حبيب المسيح كتب اتجيله 

عمد ينة اليس رمن يلاد رومية بعد رفع المسيح ثلاثين سنة وعدة 
احاتم ف النسخ القبطة ثلاث و ثلاثون اصعاحا وقد تضمن كل 
ابجيل من الحكايات و القصص ما اغفله الآخر و اشتمل على امور و اشياء 
قد اشتمل الآخر على نقيضها او ما يخالفها و فيها ما نحم الضرورة بأنه 
ليس من كلام الله تعالى اصلا: هن ذلك ان متى ذكر ان المسيح صلب 

| و صلب معه لصان احدهما عن يمينه و الآخر عن شماله و انها جميعا 
٠‏ كنا يهزآن با المسيح مع اليهود و يعيرانه و ذكر لوقا خلاف ذلك فقال 
أن لاعدكاك هرا به والآخر يقول له اما ثتق الله تعالى . سب 


عد [قآ سب 


مشكلات القرآن ٠‏ آل عمران 
اما نحن فقد جوزينا و اما هذا فل يعمل قيحا ثم قال للسبح يا سيدى - 
اذكنى فى ملكوتك فقال حقا انك تكون معى اليوم فى الفردوس ولا 
يخق ان هذا يول الى التناقض ذفان اللصين عند مى كافران و عند 
لوقا احدهما مومن و الآخر كافر واغفل هذه القصة مرقس و يوحنا 
ومنه ان لوقا ذكر انه قال يسوع ان ابن الانسان لم يات ليهلك تفوس 
الناس ولكن ليحى و خالفه اضحابه و قالوا بل قال ان ابن الانسان لم 
يأت ليلق على الارض سلامة لكن سيفا و يضرم فيها ناراً ولا شك 
ان هذا تناقض, احدصا يقول جاء رحمة للعلمين و الاخر يقول جا* 
نقمة على الخلائق اجمعين ومن ذلك ان متى قال قال يسوع للتلاميذ الاثنى 
عشر اتم الذين تكونون فى الزمن الآنى جاوسا على الى عشر كرسياً 
تدينون اثى عشر سبط اسرائيل فشهد للكل بالفوز و البر عامة فى القيامة 
“م نقض ذلك متى و غيره و قال مضنى واحد من التلاميذ الاثْى عشر وهو 
يهوذا صاحب صندوق الصدقة ذارتشى على .سوع بثلاثين درهما و جاء 
الشرطى فسل اليهم يسوع فقال يسوع الويل له خير له ان لا يود 
ومنه ان مبّى ايضأ ذكر انه لا حمل يسوع الى فيلاطس القائد قال أى 
شر فعل هذا فصر اليهود و قالوا يصلب يصلب فليا رأى عزمهم و انه 
لا ينفع فيهم اخذ ماء و غسل يديه و قال انا بر من دم هذا الصديق 
واتم ابصروأ كذب يرحنا ذلك فقال لا حمل يسوع اليه قال لليهود 
ما تريدون قالوا يصلب فضرب شسوع ثم سامه اليهم ٠6‏ الى غير 
ذلك بما يطول فاذا وقع هذا التغيير و التحريف فى اصول القوم 

و متقدميهم فا ظنك فى فروعهم و متأخر يهم ه 
واذاكان فى الانايب حيف وقع الطيس فى صدور الصعاد ‏ 
[الإام! سل [14] ص 


مشكلات القر آن ظ آل عمران 
ص ود ج ١‏ والحاصل ان المراد فاتوا بالتوراة من هذا المقام و فما نحن - 
0 فيه ولا ريق جصعها واسعها يطلق على الكل و الجر" كاسم القران فاعلسه 0 
والواقع انها اسم لكتاب الله الحق من جانبه لا الصحيفة الموجودة فى 
يديهم فكل موضع كان منها حقا استشهد به وما كان مدسوساً كشف حاله ئ 
او الكتاب نوع من علبه وكلامه تعالى لا الصحفة ‏ ذكر فى قوله تعالى 
( وقضيئا إلى ببى اسرائيل ) او المراد احكامها بعضها كا ذكره فى مقدمة. 
الحقانى و الوجه فى تعظم التوراة حين انى بها كالوجه فى طواف عمرة القضاء 
لامر فبه و كتعظم كتاب من فنون الاطلة ففه آنات القرآن لا 
يا زعمه صاحب الانوار الاحمدى و عل هذا فن استدل على اطلاق الابن 
الكتب السابقة فقد الحد وراج ع الفتعم' ص 3/1 اج م والرسالة الادلى 
من رسائل الحافظ ابن تيمية" ص ١٠م‏ - 
حت ويالبت شعرى هل. تذنه د منبه لهذا ام 0 الله فقال ان التوراة 
والائجيل كا انزلا الله تعالى سبحان الله هذا من العجب العجاب ١١‏ 
( بوح المحاقق ص 16دوص 05 ج ١‏ ) ظ 0 
)١(‏ ( قوله وفيه الآة ) اى الاصنام. واطلق عليه الآلحة باعتبار ماكائو 
وعون وق حعراذ اطلةق. والك«ؤقفة بى الذي كليو ؟ انهو كادت 
ماثيل على صور شتى فامتغ النى صل الله عليه و سم من دخول البيت 
وهى فيه لانه لا يقر على باطل ولانه لا يحب فراق الملاكة وهى لا 0 
تدخل ما فيه صورة ١١‏ ( فتم البارى ص ١/4‏ ج « ) 
ظ ا أهل الانجيل بما أنزل الله فيه 4 هو امس من 
الله على لسان عمد صل الله عليه وسل لاهل الاتجيل ومن لا 
9#ق١ا‏ لس ْ 


فشكلات القرآن آل عمران 





يوس على لسان مد صل الله عليه و سل قيل قبل هذا انه قد قبل ليس 


٠‏ ف العالم نسخة بنفس ما انزل الله فى التوراة و الانجيل بل ذلك مبدل 


2 ذفان التوراة اتقطع تواتره و الانجل انما اخذت عن اربع ثم من هولا” 
من زعم ان كثيراً ما فى التوراة والانجيل باطل ليس من كلام الله 


ومنهم من قال بل ذلك قليل وقيل لم يحرف احد شيئًا من حروف 
الكتب و انما حرفوا معانها بالتاويل وهذان القولان قال كلا منهما 


. صحيحة و بقيت الى عهد النى صل الله عليه و سل و نسخاأ كثيرة حرفة 


ومن قال انه لا يحرف شي من النسخ فقّد قال ما لا يمكنه نفيه و من 


قال جميع النسخ بعد النى صل الله عليه وسل حرفت فقد قال ما يعم 


خطا و القرآن يأملثم ان يحكموا بما انزل الله فى التوراة و الانجيل و يخبر 
ارب فيها حككه ولبى ف القرآان خير انهم غيروا ججمبيع الندخ واذا 
كان كذلك فتقول هو سبحانه قال 7 وليحكم أمل الانيجيل بما أ.زل 
الله فيه ) وما انزله الله هو ما تلقوه عن المسيحم فاما حكايته ماله 
بعد ارن ‏ رفع فهو مثلها فى التوراة ذكر وفات موسى عليه السلام 


ومعلوم ان هذا الذى فى التوراة و الانجيل من الخبر عن مومى وعيسى 
بعد توفه) ليمن هو ما انزله الله وتما تلقوه عن موسى وعيسى بل 


هو ما كتبوه مع ذلك للتعريف حال توفيهما وهذا خير مخض من 
الموجودين بعدهما عن -الما ليس هو ما انزله الله عليهما ولا هو ما 


اما به فى حياتهما ولا ما اخبرا به الناس ١١‏ ( الفرقان من رسائل 


ابن تيمية ص .٠م‏ ) 


طون انج 2" قوله 





بشكلات القران ع 
(5- قوله تعالى ل[ ولتكن منكم امة يدعون إلى الخير © الآية - 
: ص 56 استنبط' منه حديئه صل الله عليه و سل لاتزال طائفة من. امتى 
ظاهرين على الحق. و حديثه صل الله عليه وسلٍ الجهاد ماض إلى يوم القيامة 
وهذا فى غاية اللاف من صاحب الموضم و يستنبط منه قتل المرتد و فسّر' 
قوله تعالى ل( لا [كراه فى الدين »4 محيباً ونسقه من قوله تعالى ( المتر؟ 

إل الذين خرجوا من ديارم © وقوله تالى ([ وقانوا فى سييل الله ) 
(1) قوله تعالى إر و لتكن منكم © الآية - (ف) معلوم هرا ناركن 
ظ مين فرض هم ايك جماعت. .قائم رهم ا ارك دن كا تقيد 


ركهم كو ؛ ما خلااف دين تون تكررم أور جو أس كام 24 قاعم 
هول وهى كأمياب هين اور به كر رن 5 اسل تعرش نه كرام 





د هومى بدين خود وا عدنئ دين خود » به رأه مسلمانى 0 
57 ع .موضح القرآن ( 
(0) قوله تعالى ( لا إكراه © الآية ‏ (ف) باد كن به نين كه 
زور عم اينا دعوى قبول كروااه هين بلح جس كام سب نيك 
كبتسم هين اور كرح بين وهى كروا_ث هين ١١‏ (موضح القرآن) 
0 قوله تعالى ١‏ المتر إلى الذين خرجوا ) الآية - بهل امت مين هوا 
َ اه 5 كن هزار شخص كهر برو لبكر اشح وطن كو جهورٌ نكل ان 
كو ذر هوا غنم 5 أور لوخ سر جى جهيايا با در هوا وبا كا اور 
ايقين له هوا تقدير كاء بهر ايك منزل مين ببتجكر سار_م مس كن » 
بيهر مات دن ك بعد يغمبر ى دعا سر زنده ه و كم 3 كو 
توبه كرين - يان أس واسط فرمايا كه جباد 5 جى جهبانا حت 


سد نون سس 


. مشكلات القرآن ظ ظ آل عمران. 
إلى قوله تعالى ( ولولا' دفع الله الناس بعضهم يعض لدت الارض © 
وسلسله فى غاية البرهان إلى قوله لإو الكافرون ثم الظا مون ) وفى الموضح 
إلى قوله' (ر مثل الذين ينفقون أموالهم فى سبيل الله 4 وهو المتبادر اذ 
لإلا إكراه) ننى ماض اى ما وقع فى الدين ليس با كراه لا نهى مستقبل - 
++ - قوله تعالى (( ليسوا سوا من آهل الكتاب امه قائمة يتاوف ‏ 
؟يت الله آنه الليل وتم سجدون6 من آل عمران قالفى المظهرى وايضاً 
صيغة يتلون للجمع و التالى فى صلوة العشاء انما هو الامام دون القوم الا 
يجاذا وهذه ككتة جيدة وعليه سياق ١‏ فاقرأوا ما تيسر من القرآن ) 
وفيه من ص 4م ج ١‏ استدلال على انه 3 اطلاق ان الله مستندا 
إلى الكتاب ‏ ظ 
ب _- قوله تعالى ( ألن يكفيكم أن بمدم 2700 


ادلي ٠يل‏ إن تصيروا و تتموا و يانومٌ من تورث هذا بمدد جر رم تخمسة 





ح عبث ه موت تبسن جهوذق ؟1 ( موضح القرآن) 

(1) قوله تعالى (ولولا دفع الله الناس 6 الآبة ‏ (ف) نادان لوك كيتم 
هين كه لإاتى كرت نبيون كا كام نين اس قصه سس معاوم هوأ 
كه جباد هشه رها ه اور اكر جباد نه هو يكت ظ 
ويران كرين ١‏ ( هوضح القرآن ) 

() قوله تعالى ١‏ مثل الذين يتفقون 4 الآية ‏ اب يهر.يهاد سم جباد 
كا مذكور ره اور الله ى رأه مين خرج كرد كا ١١‏ ( موضح 
القرارن ) ظ [ 

2-0 [ة"] ألاف 


مشكلات القرآن ٠‏ .2 0 آل عبران 





آلاف من الملائك 2‏ مسوم )وان الامداد بخمسة ليس بنا 0 رطا 
بلى فيه للتخاص لا بعده لا لايحاب ما قبله فاعتيرهء بقيت آية الانقفال ' 
و فيها اوعد من الله بخلاف الآية الاولى' من آل عمران فليس فيها تصريح 
بالوعد و كلها بدر فان احدا اواك لاوانهت الذاهم لا هن 
الانفال ان هم د فين متبعون غيم من الملاتك - - 

> - قوله تعالى ( وجة عرضها السمترت و الآرض 6 ما كانت 
الجنة فوق النمأوات كقبة فوق قبة حاذى بين الداخل والخارج كالدوائر 
على مك واحد وفى الكعاف عن اين عيساس رضى أله عتما كسيع 
سعماوات و سبع ازضين لووصل 0 ببعض و ابوايت” ض /1؟ و و داجمع 
ما ذكره فى المظورى فيه من حيزن الجنة والثار ص اج اما 





)١(‏ قوله الك (و جنة: 00 السموات و الارض) قال الاماء بو طامم 
القزوبنى فى كتابه سراج العقول فى الباب الخامس و الثلاثين منه اعل 
ان الجنة أو سع من السهاوات و الارض و ذلك 1 تعالى ١‏ و جنة 
عرضع | السموات و الاارض د ر المفسرون فى معى عرطها و جوها 

. وفسروها بالعرض الذى هو ضد الطول ثم اشكل عليهم ان الجنة بعرضها 

الذى هو ميل عرض السهاوات و الارض كيف تسعها السها“ و زادوا 
فى بيان ذلك بما يزيد اشكاله ولا بحل اشكالا - و الذى اراه ان معبى ' 

عرضها اظهارها لاهلها بسمنوتها وارضها م عرضت هذه الدنيا 
بسماواتهيا و ارضها على اهلها واته من عرضت المناع للبيع ومثله ‏ 
0 (إو عرضنا جهنم للكافرين عرض ) فيا عرض الله جهنم للكافرين تكذلك 
رم الجنة للمؤمنين وهذا امى ظاهر لا اشكال فيه وروى الحا م 

ف خا 1ت 


مشكلات القرآ ن 3232020200 آلعران 


+ قوله تعالى لوما مد إلا رسول قد خلت من قبله الرسل» - 
قال فى البحر ص 8ه ج ل و فى مصحف عبد الله رسل بالتكير و بها قرأ 
ابن عباس و قحطان بن عبد الله و وجهها انه موضع تبشير لام النىصل الله 
عليه و سل و تنظير نيسير لامة فى معى الحيوة (.اى للذين تحيروا بسماع خبر 
موته ) ومكان نسوية يينه و بين البشر فى ذلك وهكذا ,يتصل فى اما كن 
الاقتضاء باثشئ الاقتفاء به و منه (( و قليل من عبادى الشكور وما آمن معه 
إلا قليل ) إلى غير ذلك ذكر هذا الفرق بين التعريف والتكير فى نحو هذا 
المساق ابو الفتتم آه أما النسلية فى المثالين فظاهر لانه لما كان من سنة الله 
تقليل بسط المداية ففيه تسلة للهداة واما فيا نحن فيه فيحوج إلى عناءة 

واعتبار مفهوم اى خلت من قبله رسل وبق قليل كعيسئى عليه السلام 
وعمد صل الله عه وس واحد متهم وبالملة هو كقوانا خرج من هذه 
البلدة علباء لا نحو جاءنى عداء فالمراد رسل من بى آدم لا رسل من بين 
المرسلين و يحتمل ان يريد انهم كانوا قليلين فان الكرم قليل وهذا منهم 
سح وصححه ان أعر'ياً قال يا رسول الله ارأأيت قوله تعالى و جنة عرضها 
السملوات والارض ).فين النار ؟ فال رسول الله صل الله عليه 
وسل ارأيت الليل اذا جاء فاين بكون النهار قال اله اعم فال كذلك 

الله يفعل ما يشاء فان قبل فا معنى قوله (عرضها السهاوات و الاارض) 
جعل السهاوات و الارض عرضها فالجواب هذا جائز فى اللغة ا قال 
الشاعر ه ووجه نوره البدر اهام اى كنور البدر فكون المعى هنا 
كعرض السماء و الارض تصديقه ما فى سورة الحديد من قوله و جنة 
عرضها كعرض السماء و الاارض © ١١‏ ( اليواقيت ص ١56‏ ج ” ) 
ه10 - و النسلة 


شكلات القرآن ٠‏ آل عيران 
التسلية يكون بكون كثير عل شأنه كذلك كون بان الخبار قليل كابل ظ 
ماثة لاتكاد تمد فيها راحلة فقد ميزه الله بان جعله منهم وهذا يكنى فى 
القسوية ثم فى التسلية ويراجع بع البحر' ص 8.ه ج لا وص 4588 ج 4 
ولو قرر مراد أبى ال 0 2 ص ١7١7#‏ ج ” ( فان كنابوك د فقد كناب 
دسل من قبلك ) حيث قيل و كر رسل لكثرتهم وشياعهم واونتي 
قبلك متعلق بكذب آه ‏ لكان اوضم فكانه اراد شياع ولا يوج 
إلى اعتبار الكثرة وهو احسن عا فى تلخيص المفتاح أى ذو وعده كثير 
و ذووآيات عظام او اراد ابو الفتم. ان المعر وف فى رد الكلة الالحاق بامثلة و 
عدة وعد منها لى مضت بخلافها عدة من الامثلة و هذه هى امحاورة فى الحاق 
شن بشئ لا تمش م كلية مقابلها فان امخالف اذا زعم كلية فالا حسن نقّضها 
اموس ره لا يحوج تتكير رسل الى اعتبار مفهومه الخالف 
ان لا يخلر عنم ويكرن بالنسبة إلى نهم الاخرين بل هو حك عل 


ظ لانن قنادة عزى الله نييه وسلاه بقوله (( ما يقال لك إلا قد قيل 
. . للرسل من قبلك ) ومثله ( كذلك مأ أى الذين من قلهم من رسول 
3 :قالوا ساحر او مجنون ) ولاك شال[ العدين فى أياته ايف 
.لا يخفون عليه و الكافرين بالقرآن ما دل على تعنتهم وما ظهر مر 
تكذيهم و قولهم هل انزل بلغة العجم فقال 7( ولو 5700 ظ 

<٠‏ امجميا 6 اى لا يفصم ولا تبين معانيه لمم لكونه بلغة العجم او بلخة غير 
2 العرب لم يتركو الاإعتراض و لقالوا لولا فصلت آياتهاى ينت لا 
0 و اوضحت حتى تفهمها (١9‏ البحر ص +.ه ج107 ) 

ظ قات 


مشكلاات القرآن: < ا" آل.عمران 
رسل غير معهودين ولا مفهوم له فى انفسهم و دعوى كون جز نحت كلى قد 
٠‏ تكون لا دليل عليها بخلاف المثيل فقد لا يحوج الى نحش م و يكون الحاقا 
وكلاهما طريقتان من الحجة عند النظار و الاول قباس شمول ليس مفيداً 
الابضم الصغرى' و الثانى ادن علة وهو كدعوى الشئ بدبنة و ثيت 0 
ثم محصل الآية تيز الموت عل صل الله عليه سل ووقوعه على 
من خل و خاطب بمثلها ف حق عيسى عليه السلام من المامدة وقال رما 
ابعر ان ضرع إلا وسول لذ خف مين :قاء الل دوابة صيديفينة كنا * 
يا كلان الطعام. انظ ر كيف نين لمم الآيات ثم انظر أنى يوفكون »4 نفاطب 
فى زمانه صل الله عليه وسل الموجودين اذ ذاك بما يحوز وقوع الموت 
عل المسيح عليه السلام 550 على ىّ خلا ذاذن اتحد زمانهها علهما الصلوة 
والسلام ووقع حم تحقق الموت على من خلا من ذلك الزمان وهو واحد 
لا انه بالنسبة اليه عليه السلام زمان كونه على الارض م انه كذلك بالنسبة 
اليه صل الله عليه وسلم فانه مبنى على فرض راط البلا واخذه من. 
و الآية نحو مصادر ة عل المطاوب وبناء على' شى قبل اثباته واخذه فى 
الدايل مسلا من قبل وهو من اغلاط الوهم ولو كان بناء الاية الثانية على 
٠‏ موته عليه السلا م قبل ذلك لكان العدول الى نمو الاستدلال بأكل الطعام 
وغيره من سمات البشرية فى غاية السهاجة و الركة و جءل البديهى نظرياً 
وايقاع الناس فى امس موته عليه السلام فى مغالطة لا يتخاضون منها ابد 
كا تقول فى رجل قدمات أنه يمكن مونه كف بكون مخلطة و مهملا فى 
الآبتين امكان الموت لمن قيلتا له ثم لوكان فى آية لإوما مد إلا رسول) 
ءوس لكا اف 


شكلات القرآن > ل عران 
لو قوعه على عيسى كنا متنافيتين فاذا كان زمانههما و احداً جمعنا يينهما و قلنا 
خلا من كان قبل كلها ثم ان الخلو هو من الايام الخالية وهو باعتبار 
الزمان وقد مضى زمانه عليه السلام واذا داتا على حاتها فى زمان لفقنا 
كلا من جزئين وقلنا وما حمد آه ما المسبح آم قد خلت من قبلهها - 
وقد كرر الخطاب فى تلك الآيات لأهل الكتاب و بلغ فيه كل 
مبلغ ومع هذا ل يطبق المفصل ول يصب لحز بصدع موته عليه السلاء 
ومثله فى اعتبار زمان الطاب ما فى الاحقاف ( واذكر أخا عاد إذ أنذر 
قومه با الاحقاف وقد خلت النذر من بين يديه ومن خلفهم ) ولا 
يظهر ما فى البحر'ا ص *> ج م من الوجه الاول وفى الاحقاف 2 قل 
ما كنت بدعا من الرسل ومآ أدرى ما ,يفعل فى ولا بم إن أتبع إلا ما 
يوحنى إلى وما أنا إلا نذير مبين »© فنق ان يكون بدعا منهم ثم انه ليس 
المراد بالخلو موتهم لانه يريد تمهيد مقدمه انف سنة ارسال المرسلين قد 
تقررت من قبله و هذا ايض واحد منهم يكون على' شانهم لا غير كةوله 
)١(‏ تحت قوله ل واذكر اخا عاد ) الآية ‏ و فى ذكر هذه القصة اعتبار 
000 تساة للرسول اذ ذ كذبه قومه كا كذيت عاد هودأ عليه السلام 
و الجملة من قوله ( وقد خلت النذر ) وهو جمع نذير ( من بين 
يديه ومن خلفه 4 يحتمل ان تكون حالا من الفاعل فى النذر من بين 
يديه وم الرسل الذين تقدموا زمانه ومن خلفه الرسل الذين كانوا فى 


زمأنه كن عللى' هنا هعنى .من خلفه اى فن بعل انذاره ويحتمل ان 
اعتراضاً اثبن انذار قومه و أن لا تعيدوا و المعى وقدانذر ‏ من تهدمه 


من الرسل و من تأر عله مثل ذلك فاذكرهم ١‏ (البحر ص 70ج 8) 
لاا 








مشكلات القرآن ‏ 00 العبران 
الاسة من قد ارسلنا قبلك ) فريد انه قد كان قبله رسل ولا يريد به 
موتهم من اول الام و الا لفات العهيد فافهمه ذالخلو. مضى الشئ من نحت 
العين مرة و تكرراه و الانقراض و الموت خارج من مفهومه يراجع النهاية' 
اص ماهم ح ١‏ والقاموس' ص 56ج م والمفردات” ص ه:١؟‏ ج ١‏ 
نعم انما ظهر هذا الانقراض فى مثل ١‏ تلك امة قد خلت لها ما كسبت 
ولك ما كسبتم ولا تسألون عماكانوا يعملون) لان سياقها فى انه لا بمسك 
لك بها فأريد الانقراض من حيث عمحط الكلام وهونا اريد تقرر السئة اولا 


0 (غلا) ( سء فى حديث الرويا) اليس كلم برى القمر مخليا به يقال 
خلوت به ومعه و اليه واخليت به اذا انفردت به اى كلك براه منفردأ 
لنفسه كقوله لا تضارون فى رؤيته ( س هومنه حديث ام حبببة ) 
قالت له لست لك بمخلية اى لم اجدك خاليا من الزوجات غيرى و لوس 

من قولهم امرأة عخلية اذا خلت من الزوج (س » وفى حديث جابر) 
تزوجت امراة قد خلا منها لى كبرت وهضى معظم امرها ( ومنه 
الحديث ) فلا خلا سنى وثثرت له ذابطى تريد انهاكيرت واولدت 

"ير سرون حدر عار افير )الك .ا رول 1قبها ابت 
الاسلام قال ان تقول اسلمت وجهى الى الله و تخليت التخلى التفرغ 
يقال تل للعبادة وهو تفعل من الخلو و المراد التبرء من الشرك و عقد 
القاب عل الامان » (وهى و منه حديث 'انس) انت خلو من مصيبتى 
الخلو بالكسر الفسارغ البال: من الحموم و الخلو ايضاً المتفرد ( و منه 
الحديث ) اذا كنت اماما أو خلوأ ( هه ومنه حديث ابن مسعود ) 

اذا ادركت من المعة ركعة فاذا سل الامام فاخل و جهك وضم حت 

ظ 1 - اليها 


مشكلات القرآن. ‏ 0 آل عران 
حت اليها ركعة يقال اخل امرك وأخل املك أى تفرع له واتفرد به 
2 وورد فى تفسيره استتر بانسان او بشئ وصل ركعة اخرى' و يحمل 
“الانترار كلذ يراد الناتى فتلا آذاثة تعرق ١‏ ##صيره :ف 'القناوة: أن 
لأن العاسن” ذا انرضتوزا مق الغزارة اتعتروا واجعيق قاش ء ادك 
بشئ ثلا ليروا بين يديه ( وفى حديث ابن عمر ) فى قوله تعالى 
(, ليقض علينا ربك 4 قال تفلل عنهم اربعين عاما ثم قال اخسئوا 
ش فيها ولا تكلمون.اى تركهم و أعرض عنهم (وق عل أبن عباس) ‏ 
كان اناس يستحيون ان تخلوا ففضوا الى السسا” .يتخلوا من الخلاء وهو 
قضاء الحاجة بعى ستحون ان يتكشفوا عند قضاء الحاجة نحت السماء 
(ص هوفى حديث تحريم مكة) لا يختلى خلاها الخلا مقصور النبات 
الرطب الرقيق ما دام رطباً و اختلاؤه قطعه و اخلت الارض كثر خلاها 
فاذا يس فهو 'حشيشن ( س ٠‏ ومنه حديث ابن عمر ) كان يختلى 
لفرسه اى بقطم له الخلا (ومنه حديث عنر وابن مرة) اذا اختليت 
"فى الحرب هام الاكابر اى قطعت رؤسهم ( وفى حديث معتمر ) 
سئل مالك عن مجين يمجن بدروى فقسال ان كان يسكر فلا خدث 
الاصمعى | نه عتمزًا فال او كان 1 قال عة ظ ْ 
ظ داك ذا كنا قناع خلال مجه ورقوعة الور * 
ظ الخلاة الظائفة من الك بونهاء أن الرجل بند بعيره فاخذ باحدى 
يديه عشبا و بالاخرى جسلا فينظر البعير اليهما فلا يدرى ما يضنع 
”٠‏ و ذلك أنه اتجبتة فتوى امام مالك و خاف التحرم لاختلاف الناس 
”ف المتكز فتوقف: و تمثل: بالبيت ارسي او عر ) الي 
0 ثلاث كان الرجل فى الجاهلية يقول لزوجته انت خلية فكانت تطلق ‏ 
ظ م 


مشكلات القرآ ن 0 الخمران 
ح منه وهى فى الاسلام من كنايات الطلاق فاذا نوى بها الطلاق وقع ‏ 
يقال رجل خب لا زوجة له وامرأة خلية لا.زوج لها ( س ٠‏ ومنه 
حديث عمر رضى الله عنه ) انه رفع اليه رجل قالت له امرأته شبهنى 
فقال كانك ظبية كانك حامة فقالت لا ارضى حتى تقول خلة طالق 
فقال ذلك فقال عمر رضى الله عنه خذ مدها ذانها امرأتك اراد بالخلة 
هنا الناقة تخل من عقالها و طلقت من العقال تطلق تطلقا فهى طالق 
. وقيل اراد بالخلية الغزيرة يوخذ ولدها فيعطف عليه غيرها و تخلى للحى 
يشربون لبنها و الطالق الناقة التى لاخطام عليها و ارادت هى فشبادعته 
هذا القول للفظ به فيقع عليه الطلاق فقال له عمر خذ بيدها فانها 
مأتك ولم يوقع عليها الطلاق لانه لم ينو به الطلاق وكان ذلك 
خداعا منه (وفى حديث ام زرع)كنت لككانى زرع لام زرع فى 
الالفة » و الرفاء لا فى الفرقة و الخلاء يعنى انها طلقها و انا لا اطلقك 
(ه ه.وفى حديت عمران عاملا له على الطائف كتب اليه ان رجالا من 
فهم كموق فى يخلايا لهم اسليوا عليها وسألوتى أن احميالهم الخلايا جمع 
ا تعسل فيه النحل كأنها الموضع النى تخل فيها 
أجوافها ( ومنه حديث الآخر ) فى خلايا العسل العشر ( و فى حديث 
على وخلاى ذم مالم تشردوا يقال افعل ذالك وخلاك ذم اى اعذرت 
و سقط عنك الذم ( وفى حديث بهز بن حكم ) انهم ليزعمون انك 
تنهى عن النى و تستخلى به اى تستقل 4 و تنفرد ( ومنه حديث ) 
لا يخلو عليها احد بغير مكة الا لم يرافقاه يعنى الماء و اللحم اى 
ينفردبهما يقال خل' و أخل' وقيل خلو يعتمد وأخل' اذا انفرد ( س 
وريه الديك ) فاستخلاه البكاء اى انفرد به ومنه قولحم أخلى ‏ 
<- | ابت [541] فلات 








وهو بالخاء المحجمة و بالحاء لا شى ؟١‏ ( نهاية ص ولاه  )‏ 


(؟) ( خلا ) المكان خلوا وخلاء و اخلى واستخبى' فرغ ومكان خلا" 


فااقه احد و اخلاه جعله او وجده خالا وخلا وقع فى موضع خال 
لا يزا< م فيه كأخلى' و على بعض الطعام اقتصر و استخلى الملك فاخلاه 
وبه واستخلى به وخلا به و اليه ومعه خلوا وخلاء وخارة ماله 
ان يجتمع به فى خاوة ففعل واخلاه معه ووجدها خارق بالكبير 
خاليين و كغى الفارغ ج خليون و اخلياء و من لا زوجة له او الخلو 
بالكسر الخبل ايضأ وهى خاوة و خخلو ج اخلاء و الخالى العرب و العرية 
ج اخلاء و خلى الامى و تخل منه وعنه وخالاه تركه و الخلية و الل 
ما يعسل فيه النحل او مثل الراقود من طين او خشبة تتقر ليعسل فيها ظ 
او اسفل ثيجرة تسعى ى الخزمة كانه راقود ا 

ا الى عطفت على ولد او خلت من ولدها فنستدر بغيره ل 

بل تعطف على حوار تستدر به من غير ارضاع او اللى. سج وهى عزبرة 
فيجر ولدها من تحتها فيجعل تحت اخرى و تخلى هى للحلب او ناقة 
5 ناقتان او ثلاث يعطفن على واحد فدررث عليه فيرضع الولد من عير 0 
واحدة و يتخبلى اهل البيت بما بق لى يتفرغ و المطلقة مر غقال 
و السفيئة العظيمة او الى تسير من غير ان يسيرها ملاح او التى يتبعها 
زورق صغير وكنابة عن الطلاق وخلا مكاله مات و مضى و عن 
ظ الام ومنه تيرأ وعن الشن ارسله وبه #خر منه وخلا من حروف 
الاستشناء و انا منه فايم بن خلاوة بالفنتم لى خلاء نبرثى و الخلاوة بطن 
اب عير بال بن عو فى ميف اناري واالا > 

:1 اسان" سح 


مشكلات القرآن ظ ظ ظ آل" عران 
فيقاس بها فهذا اللفظ جاء فى كلا المرادين وكثر فى اراد الال سئة ا 

النى قد خلت وقد خلت سئة الاولين وقد عبر فى الاحقاف بالخلو 5 م" 
وعبرعنه فى فصلت بالجى لفان أعرضوا فقل أنذرتك صاعقة مثل صاعقة 


المتوضا و المكان لا شئ به وخلاءك اقى للك الى منز لك اذا خلوت 

فيه الزم لحيائك و جان'نى خلو زيد لى خلوم منه لى خالين منه 1١‏ 

( قاءعوس ص ه*” ج ؛ ) ظ 

(5) ( غلا ) الخلاء المكان النى لاساتر فيه من بناء وريه 
والخاو يستعمل فى الزمان و المكان لكن لا تصور فى الزمان الحضى فسر . 
اهل اللغة خلا الزمان بقولهم مضى و ذهب قال لاوما تمد إلا رسول 
قد خلت من قبله الرسل وقد خلث من قبلهم المثلات , تلك امة قد 

.من قبلكم سين إلا خلا فها نذير ‏ إلا مثل أيام الذين ختلوا من 
قبلهم » و إذا خلوا عضواء يخل ام وجه أي ) اى 0 
يكم و اقباله علي و خلا الانسان صار خاليا و خلا فلان بفلان صار 
معه فى خلاء و خلا اليه انتهنى اليه فى خلا قال ١‏ و إذا خلوا إلى 
شياطينهم ) و خليت فلانا تركته فى خلا ثم يقال لكل ترك تخلية عفلوا 

سبيلهم و ناقة خاية مخلاة عن الحلب و امرأة خلية مخلاة عن الزءج 
اباو او ياي و الل من خلاة الم للاخ 
فى قول الشاعر ه 0 تطلقه طورا وطوزا تراجع -- 0 
والخلا الحشية ش المتروك حتى بحن وعال خليت الخلا جززنه و خليت 
الداية جررت ومنه استعير سيف ختل اى يقطع ما يضرب به قطعه 
للخلا ؟( ( مفردات ص معمتج 05 0000 
48 0 0 


اشكلات القرآن 00 آل عمران 





عادو تود إذ جاتهم الرنمق من ين أيهم / ومن غانهم- ) فسوى بين 
الخلو وال و الحاصل اله الحاق فى تحقق الوجود على طريقة وضع المقدم 
الف وضع الالى لا فى تحقق الموت » ثم ان الخطاب مع لمخلصين الذين 
كانوا تجيروا فى الامى يا يدل عليه السياق باله رسول من الرسل قد خلوا 
وبقيت شرائهم ول كن «رن موتهم موت ستتهم فم تيرم وفى آي 
المسيح لا لم تكن للوت فهى للالحاق بسنة قد تقررت وهى عدم كن الرسل 
آلحة لا فى الموت وفى آية عمد قرله 7 0 
لا التفصيل فلا يقال ان الخلوا نحصر فيهما ثم اللام للجنس .لى هو الدخول 
فى الحط لانه عنون برسول و رسل لكن الجنس لا بنا فى الاستعراق و انما 
الفرق فى اعتبار انحط لا فى الوقرع -. ظ 
1 ره مسال قرا رص 915 ااام ) ما كه هق 
0 ص ١‏ لطيف جداً اى ما هو بقتال حتى نقاتل واما هو 
لي فصاروا بهذ اللفظ اقرب الكفر من الايمان لفن صن ه 
ب ص ٠٠١‏ وض 95اس 00 
000 يد بهي مناققون كا 
كلام ته| كه ثم كو معلوم هو لا يعنى ظاهر مين كبا ك1 جسوقت 
الإالى ديكهين مر هو نكم يكبا كه مم لإنى كم قاط م سر 


واقف 0 أور دل مين طعنٍ ديا كر مارى مشو رت بين مات 
"37 إن لزان علوم روب اع قحم كفر سك قيب 3 0 
20 أو ايمان اسم .دور ٠١‏ ب ْ 
ظ () قوله تال( ام كسيب من السماء ال قر - إن م يهم - 


1ت 


مشكلات القرآن 00 آلعران 


حت قاموا )4 (ف) يعى دين اسلام مين آخر سب نعمت .همء اوراول 
كجير محتت اهاء جييس ميئة آخر انى ا آبادى رى اور اول 
كزك أور بحل م اور جو لوك فثاقق هيوه اول ك3 تق سر در 
جا_م هين اور ان كو آفت سام آلى اه اور جيسم نحل مين 
كبهى اجالا _ه اور كيهى اندهيرا اه اسى طرح منافق كم دل 
مين كبهى اقرار هم اور كبهى انكار ( فابده ) الله تعالى شرو 
سورت اسم مان نك نين وكون كا احوال قزماياء اول موء.ر.. 
10 1ض 
تيسر_ى منافق جو ديكهلم مين مسليان هين اور دل ان كا ايك 
طرف مين ١١‏ ( موضح ) اا 

(0) قوله تعالى 2 الذين رصون يم فان كان لم قتح .من أن ليا الم 
تكن معكم و إن كان للكافرين نصيب قالوا ألم نستحوذ عليكم و تمنعكم 

من المؤمنين ) الآبة (ف) اس اس معلوم هوا كه جو تخخص راه 

حق مين هو اور كمراهون اس بهى بنا_م ركهم يه بهى تفاق 
الت (١١‏ موضح ) 

(:) لعل المراد قوله تعالى ١‏ تحلفون بالله 3 برضوع ) (ف) كى 
وقت حضرت صل الله عليه وسم انق دغا بازى يك ام تو مسدانون 
معو 0 
تاه انكو راضى كر ىك ابنى طرف كريى نه جاناكه به فريب بازى 
خدا اور رسول -ك ساتير كام تميس أنى ( موضح ) او قوله تعالى 


و أن سالتهم ليقوان إنما كنا تخوض و نلعب قل أيا للّه وآاته حم ظ 
سب م1 اب [؟5] و رسوله 


0 . مشكلات القرآن آل عمران 





ح ورسوله كتتم تستهرؤن © ( ف ) جوكونى دين ى باتون مين 
ثهلها كرت اكرجه دل سر متكر نه هو وه كافر هوا مين تو منافق * 
البته هوا - دين 'ى بأت مس ظاهر وباطن يأادب رهنا ضرور _ض 


ظ موضحم « جأمع 5 


اج جم وعممه 202020 


-4؟! - 


سورة النساء / 


/ا- - قوله تعالى ( فان شهدوا فامسكوهن ف اليوت حتى يجعل الله 
لمن سبيلا 6 شرحه حديث مسل خذوا عنى خدوا عنى » وآيات فىكتهان 
اليهود آية الرجم وكشف الله تعالى اياها ‏ ظ 

4 قوله تعالى ل( فاذا أحصن فان أتين بفاحشة فهليهن نصف 
ما على الحصدلت من العذان )4 ص' م"؟ اج «- لما سيق الكلام من 
الاول فى ترغيب نكاح الحرار وقال ( وهن لم يستطع من طولا أن 
ينكم الحصدلت المؤمنات فما ملكت أعانم عن فتاكم المؤمنات © و قال 
بعده (آر فألكحوهن باذن أهلون ) وثم الموالى و قال ل و1 توهن اجورهن 
بالمحعروف ) فذكر المهر ثم قال (١‏ فاذا احسن ) الآبة ‏ وهو شرط جاء 
بعد قوله تعالى ( ذانكحو هن © فكانه قيل فاذا احسن” باللكاح فان اتئن 
7ه - فالاحصان التزوج و إذا سأل الصحابة عن الامة اذا زنت ولم تحصن 
وأجابهم بما دل ان المفهوم ليس براد فى الآبة لانه قد انساق الكلام 
هناك ف التزوج لا مر لا ان التزوج قبد فى الحد فافهمه ذان الكلام قد 
(1) قال الجهور و منهم ابن مسعود الاحصان ههنا الاسلام و المعنى ان الامة 

. المسلة عليها نضف حل الحرة المسلة وقد ضعف هذا القول ,ان 
ظ ظ ج لاا الصفة 


امشكلات القرآن 0 . النساء 0 
07 ز ز[ز 19000000|ؤ|ؤ|ز0ز030ز11010[آ[1آ[1آأآأ 0 


ح الصفة لن بالابمان قد تقدمت فى قوله ( من افتياتم المؤمنات "0 
كيف يقال ف المؤمنات فاذا اسلين قاله اسماعيل القاضى وقال أبن . 
عطية ذلك غير لازم لانه جار ان يقطع فى الكلام و يزيد فاذاكن على 
هذه الصفة المتقدمة من الابمان فان انين فعليهن و ذلك سائغ حم انتهى 
و ليس كلامه بظاهر لان اسلين دخات عليه اداة الشرط فهو مستقبل 
متزنوطن'التحدة بو الاوك فما يستقبل زلا يمكن أن يعبر به عر 
الاسلام لان الاسللام متقدم سابق لمن م اله شرط جاء بعد قوله 
تعالى ل ذاتكحوهن ) فكا نه قبل فاذا. أحصن بالتكاح فان اتن و هن فسر 
الاحصان هنا بالاسلام جعله شرطاً فى وجوب الحد فلو زنت الكافرة 
لم بحد وهذا قول الشعى والدهرى وغيرههما وقد روى عن الشافعى 
وقالت فرقة هو التزوبح فاذا زنت الامة المسلمة التى لم تتزوج فلا حل . 
عليها قاله ابن عباس و الحسن وابن جبير وقنادة وقالت فرقة هو 
التزوج وتحدت الامة المسلمة بالسنة تتزوجت او لم تتزوج بالحديث الثابت ‏ . 
فى صحيح البخارى ومسل وهو انه قيل يا رسول الله الامة اذا زنت وم 
تحصن ذاوجب عليها المّد قال الزهرى فالمثز وجة محدودة بالقرأن 
والمسلمة غير المزوجة محدوده بالحديث و هذا السؤال من الصحابة 
يقتضى انهم فهموا ان معنى فاذا احصن تر وجن وجواب الرسول يقتضى 
تقرير ذلك ولا مفهوم لشرط الاحصان الذى هو التزوج لاله وجب - 
عليه الخد بالسنة وان لم تحصن و اما نبه على حالة الاحصضان الذى 
هو التدوج ثلا يتومم ان حدها اذا تزوجت كد الحرة اذا احصنت 
٠‏ وهو الرجم فزال هذا التوهم بالاخبار انه ليس عليها الا نصف المحّد الذى 
يحب على الحرائر اللواتى لم يحصن بااتزوي وهو الجلد خمسين و المراد ‏ 
ح ايأو اح 


مشكلات القرآن ظ الننيا» 





كان فى التروج ووجهة ف الموضح وغيره بتكتة اخرى ص' ٠١4‏ ج + 
فادة شرط الاحصان فى قوله تعالى <( فاذا احصن فان أتين بفاحشة 





ح العذاب الجلد قوله تعالى ( وليشهد عذابهما طائفة من المؤمنين ) ولاه 
يكن ان يرآد الرجم .لان الرجم لا صف 1 اد بفادشة هنا الونا - 
بدليل الزام الحد و الظاهر انه يحب نصف ما على الحرة من العذاب 

والخخرة عذابها جلد مالة و تغريب عام د الامة خمسون و تغريب 
ستة اشهر و الى هذا ذهب جماءة من التابعين و اختاره الطيرى و ذهب 
ابن عباس و امهوز الى انه ليس عليها الاجلد خمسين فقط ولا تغرب 
فان كانت الاللف و اللام .فى الدذاب لعهد العذاب المذكر واف الثران 
فهو لاد فقط و ان كانت للعهد قف العذاب المستقر ىف ارم على الهرة 
كان الجلد و التغريب ١١‏ ( البحر ص 7 ج ( 

)١(‏ فاتك قيل فا فابدة شرط الله اللاحصان ف قوله ( فاذا 5 ) وهى 
محدودة فى حال الاحصان وعدمه 5 قبل له لا كانت الخرة لا 5 
عليها الرجم الا ان تكون مسللة متزوجة أخبر الله ته_الى انهن وان 
احصن بالاسلام و بالتزويم فليس عليهن | كثر من نصف حد الخحرة 
ولولا ذلك لكان يجوذان يترم افتراق حالما فى حم عرد الاماد 

وعدمه واذا كانت محخصنة يكون عليها َ واذا كانت غير محضنة 
قنصف الحد فأزال الله تعالى تومم من رظن ذلك و اخبرانه ليس عليها 
الا نصف الحد فى جميع الاحوال فهذه فادة شرط الاحصان عند 27 
حدها وما اوجب عليها نصف حد المرة مع الاحصان عابنا انه اراد 
الجلد اذا الرجم لا يتنصف 1١‏ (احكام القرآن ص ١4‏ ج ؟) 

ظ ا [49] 2 فليهن 
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٠‏ فمليهن نصف ما على الحصنات من العذاب ) اى اسلمن 7 تزوجن دفع 
ان يتومم افتراق حالما فى حم وجود الاحصان وعدمه كالحرة و هو يحوز 
ف لمان ى انقو لة كعموم المشتر ك وحقيقة الاحصان فى باب من المبسؤط 
ولفظ من الموطأً حسد. فى مان الاامة وقد فسره ف الوضح من 
و الحصالت ومن النور اها هناب 00 

59 - قوله تعالى تود نو 
اشكل: امه عل العلناء يما فى الهدى لان ظاهره ان “ملك الوين لا يفترق 
٠‏ عن مالك المتعة فيازم ان من ملك امة متكوحة ان بفسد كاحها على زوجهاأ ظ 
وقد ذهب اليه يعض السلف وله الشافنى رحمه الله على الملك بالسى 
فى الام و لعل عامه انه خطاب مجموع المسلمين بالفسبة الى جموع الكفار 
لا لكل واحد و نظير قوله تعالى ١‏ و إن فاكم شئ من ازواجم إلى 
الكفار فعاقبتم 4 والسبب ف المهاجرة المسلية عندثم هو الاسلام 5 ذه 
فى احكام القرآن من المتحتة و اوردوا على تعليل الحنفية للفرقة بتباين 
الدارين انه خلاف ما او مأ اله النص الاعتبار' وهم ان يقولوا ان 
السبب ف المهاجرة المسللة هو الاسلام عندنا ايضاً و لذا تقع الفرقة عندنا 

باسلام احد الزوجين و ابه الاخر وان فى دار الاسلام فيذاامت دالب 
فى المسية عندنا هو الملك ايضاً شرط اتتفاء ملك المتعة عليها وهو عندلا - 
بالاحراز وإذا ججاء ت الآية فى حح دار بالنسبة إلى دار اخرى فهو تباين 
الدارين فنعديه إلى من هاجرت ذمية او صارت ذفية حيث تبين نهذا 527 


ان ولكن تركوا ذكر الا: زواغ وعللوا بالجنس ول يكن ن دقع له الايماء فاوردرا 
1 ظ 


مشكلات القر آن 
ار اس 
النباين وان شيا معأ فقد ملكت و لكن ملك المنعة قد يفترق عن ملك 





الهين فى دار الاسلام ‏ راجع الهدى ص ١ه‏ ج * جوهر ‏ وقد ذكر اليد 
فالاحزاب فقال ( وما ملكت بمينك مما أفء الله عليك 6 

٠‏ قوله تعالى من النساء ف[ “ايها الدين آمنوا لا تقربوا الصاوة 
وأنْم سكارى ) لا بد من تقدم نزوله على آية المائّدة على ما يدل عايه 
سبب نزوله وكذا فها يرى قوله لإولا جنا إلا عابرى سبيل حتى تغتساوا) 
كن الجنابة اعتبرت من النجاسات لا من الاحداث فقط فسيقت مع السكر 
تتفيراً ثم ان كانت آبة المالدة متقدمة على باق هذه الآبة ما اختاره فى 
بو لا اختاره ابن كثير فوجهه و الله اعلى ان قوله (! ولا جنا 
. إلا عابرى سبيل حتى تفتساوا 4 لو اقتصر عليه كان موهما لعدم جواز . 
التيمم وكان قد نزل فى المائدة قوله ( وإن كتتم مرضنى »4 آه - قبل 
ذلك ذالحق فى النساء ايض لا للتعلم بل لدفع الومم و نظير هذا التكرار ما 
فى أبة "لصوم فى حم التقضاء ثم قال فى المظهرى و قوله تعالى ( مرضى'' 
او على سفر 2 تفصيل الجنب تقدير الكلام و إن كتتم كي 17 
على سفر ثم عطلف على المقدر يعنى لجنا ) قوله ( أو جا* أحد منكم من 
الغائط 6 فعلى ' هذا فقوله (ر و إن كتتم مضى' ) أه ‏ من الاحداث 
؟ أن قوله أو جاء أحد 3 من ااخائط ) هن الاحداث ايضأ و عند 


فقد ان الماء يصار ف كلها الى اتنب واذا اخذنا الملامسة ععبى المباشرة 
ظ ع1 د فصاعداً ‏ | 


مشكلات لقرآ آن ظ الفساه 





قصاعداً ل . يتكرر مع 1 له والظاهر انه انما ارسل قوله 1 إن ك: 
صصطى '/414- عن قيد الجنابة شيع و بحتمل ان يكون د لامر 
ظ ايض ثم قوله (١‏ أو أ أحد متم من الذائط © يقابل ما قبله لى و إن 
كنم عضن فى صورة الجنابة فاذا جاء باو وكذا جاء بقوله ( أو لا مستم. 
٠‏ النساء ) لإشيع ويحمله كل على تحقيقه وهو ابض ا اق 
الصور جاء باو ايضأ فهو تباين جزتى ب ظ ظ 

ظ 1/١‏ - قوله تال ( إن 21 ل يققر أن يشر به و يتفر ما دوق" 
ذلك © لما ذكر عدم المنفرة تعن الموت على الكفر فى آيات واعان به 
ترك ههنا لانههما شيآن وان كان حم الشرك هو الكفر شرعا لكنه لا 
شاف.تغارها ذالشرك قد يجتمع مع الاقرار بوجود البارى 5 كان ذلك 
فى مشر العرب وثم المخاطبون بأمثال هذا فهو كالجراتم ومن ا كبرها بعد 
قبول سلطنة سلظان ذلاف الكفر فقَد يكون يححود البارى اصلا و يلحق 
به الكفر برسله ؟كحود امارة نوات الساطان انه لكحود ساطنة عرفا فل 
يعامل مع البارى هناك شيئا مخلافه فى الشرك فهذا هو وجه تخصيصه بالذكز 
ظ لا ان الكفر اهمون ولما كافك الكفر فى اللعة للحادة والمشاقة 
و الجحود وعنون به كيف بن المقفرة. بعده وائ حاجة اليه مخلاف ما 
اذاعنون بوصف الشرك و رعاية حقائق اللذة لنوانات 0 فى الرآن ظ 

اعللهت ١‏ : ظ [ 0 

1 مذاهب الراك من 5 الامام الرازى رحمه ١‏ اص" ام جٍ" 
(وضت ره تال لل دعر انين رع عن دوق 81( جلكرن ب 


دنا - 


مشكلات القرآ ن النساء 
حسث ظهر منه أنه ما السيب الطبعى عندم - 
بي - قوله تعالى ل وما نا سنا من رسول إلا لطاع 30 8 6 

شه تفسير الرسول ص ' جم - ظ 

ح مثقال ذرة فى السملو ات ولا فى الارض 6 الآية ‏ و قال 5 عبد الله 
. الرارى المذاهب المفضية الى الشرك اربعة - 

( الف ) قائل ان الله خلق السماوات و جعل الارض 55 5-77 
ونحن من جملة الارضيات فنعبد الكواكب والملائكة السماوية وثم 
اهنا والله الهم فابطل بقوله لال علكون مثقال ذرة فى السماوات) 
؟ اعترقتم 1 ولا فى الارض ) خلاف ما زعتم - 

( ب ) وقائل السهاوات من الله استداداً والارضيات منه بواسطة الكوا كب 
فاله تعالى خلق العناصر و التركبات الى فيها بالاتصالات و حركاث 
و طوالع مجعلوا مع لله شرك” فى الارض و الاولون جسلوا الارض 
لغيره فابطل بقوله 2[ وما لهم فهها من شرك ) اى الارض كالسما* 
لله لا لغيره ولا لغيره فيهها نصيب - 

(ج)دقائل التركيبات و الحوادث من الله لكن فوض الى الكواكب 
وفعل الماذون . يُسب الى الآذن و.سلب عن إالأذون له فبه جعاو! 
السماوات معينة لله فابطل بقوله ( وما لحم منهم من ظبير © / 

(د د ) وقائل نعبد الاصنام النى هى صور الملائكة ليشفعوا لنا فابطل قول 
١‏ ولا تنفع الشفاعة ) اجملة ‏ وال فى الشفاعة الظاهر انها للعموم اى 
شفاعة جميع الخلق و قبل للعهد لى شفاعة الملائكة التى زعموها شركاء 
وشفعاء ( انتهى' وفيه بعض تلخيص ) يحر ص 5/15 ج 202 ١‏ 

(1) وقال ابو عبد الله الرازى و الآبة دالة على انه لا رسول الا ومعه ح 

1 ' [5:؛] ظ قوله 


ا 
ٍ! 


01 


شكلات أله قرآن ش ظ 3 النساء 


ع - قو مال ل[ كالم ق لتاقي فتن ) مدر اللام م 
المنافقين م خمنه م المجرة و قإل إفلا تتخذوا منهم اولياء حى يهاجروا 
فى سبيل الله ) ثم ذكر القتدل لمن تولى ثم استدنى' بقوله ( إلا الذين 
يصاون إلى قوم 3 و ينهم ميشاق ) الآية ‏ نحو ما وادع رسول الله 
صل الله عليه وسلم هلال بن عويم الاسلى او سراقة بن مالك المدلجى م 
عند المهرى و الى جعفر التحاش و داجع ع الوذ" ص 01ه اج ١‏ و الكنوا 


- شريعة لكون مطاعا فى تلك الشرية و مطبوما فها. ٠‏ اذ لو كان لا 
٠‏ بدعوا الا الى شرع من قبله لم يكن هو فى الحقيقة مطاعا بل المطاع 
٠‏ هو الرسول النقدم الذى هو الواضع اتلك الشربعة والله تعالى جم 
على كل رسول بانه مطاع اتتهى' - ولا يعجبى قوله الواضع لتلك الشريعة 
و الاحسن ان يقال الذى جاء بتلك الشريعة من عند الله ( البحر المحيط 

ص جرد جم) 0 200 
500 ان سراقة بن مالك الدلى حدثهم ان 5 جعلت ى 
٠‏ رسو ل الله صل الله عليه سل وانى بكر رضى الله عنه أربعين أو قية 
فبنما :نا جالس اذ جاءنى رجل ققال ان الرجلين الذين جعلت قريش 


فهها ما جعلت قريب منك بمكان كذا وكذا فاتييت فرسى وهو فى ظ 
ا" الأرعى فرت به ثم اخذت رخ ى فركيته مات اجر الرمح مخافة ان ا 


يشركنى فها اهل ال" فدا رأيتهها قال ابو بكر هذا بلغ يننا فالتفت 

الى النى صل الله عليه وسلم فقال اللهم | كفناه بما شت قال فوحل 
”د ونا لق جاد من الارض فوقعت عل حجر فانقلب فقلت ادع 
ظ لتى فل بفرسى ما ارى ان يخلصه وعاهده على انلا يعصيه ‏ 
: //11 ل 
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ض ١4ج ١‏ أوكا عند ابن حكثير'. ص 1٠5‏ اج © أو ثم بنو خزيمة 


ان له تخلص الفرس فقال رسول الله صل اله عليه وسل أراهنه انت 
. لى فقلت نعم قال فهلهنا قال فعمى عنا الناس و اخذ رسول الله صل الله 
عليه و سل الساحل مأ يل البحر فكنت أ ول التهار فم طالياً و آخر 

ظ التهار لم و قال لى اذا استقررنا بالمدينه فان رأيت ت أن 'ناتينا فاتنا فليا 
1 اقدم المدبنة و ظهر على اهل بدر و احد و اسل الناس و من حولم بلقتي 1 
اله يريد ان ببعث خالد بن الوليد الى فى هديل , فأتيته فقلت له . 
اشدك النعمة فال القوم مه: فقال رسول الله صل الله علينه وس 
دعوه فقال رسول الله صل الله عليه وسل ما تريد ؟ فقلت بلغى انك تريد 

ان تبعث خالد بن الوليد الى قوبى فانا احب" أن تدعوبم فان اسلم قومهم 

:: أسليوا معهم وان لم سدوا م بخشن صدور قومهم عليهم فاخذ رسول 
الله صل الله. عليه وسل بيد خالد , بن الوليد فقال له أذهب معه فأصنع 

ما يريد فان اسلمت قرش اسللوا معهم فائز ل الله تعالى ١‏ ودوا لو 

٠‏ تكفرونيا كفزوا) حتى بلغ إلا الذين يصلون) الآبة ‏ قال المسسن 
فالذين حصرت صدورثم بنو مديم قفن وصل الى بتى. مديل من. غير 

0 كان فى مثل عهدمم ( ش و ابن ابى .حاتم ودابن‎ ٠ 
ظ‎ 1 ' )١ ج‎ 664١ الدلائل ) و ستده جسن ( كتض‎ ٠ ئ‎ 
م استتى الله من هؤلاء فال ( إلا الذين يصلون ل قوم 2-27 ظ‎ )1( 
وبنهم مشاق 4 اى الا الذنن لتوا و تحيزوا إلى: قوم : يبنج و ينا‎ - 
مئاق مهادنة او عقد ذمة ة فاجعاو احكهم ككهم و هذا قول السدى‎ 
وابن زيد و ابن جرير وقد روى أبن الى حاحم 'حدثنا انو سلية حدثنا‎ 
ل و وح و ن: أن..سراقة: ب‎ 
و بشو‎ -908- 

















مشكلات القرآن. النساء 
وينو كر ثم كر وجه عدم القتال معهم وهو اعتزالهم عن قاائنا و لعله ظ 
عند الاعتزال لا يحب القتال و ان جاز و هذا بناء على ان قوله تعالى (رو القوا 
ليع السلم »6 تقديم السلم لاصلح على الضابطة هم لما ذكر قتل هؤلاء ذكر 
فى المقابلة ( وما كان لمن أن يقتل مؤمنا إلا خلأ 6 قمد هذا الباب 
ذكر الجصاص عن بعضهم ان الاستثناء متصل فى قتل مسلم بظن انه حرى ثم 
رده بانه ليس خطأ عند القائل و يمكن ان يحاب بان عنده لطن ولا عناء 
الشريعة خطأ فاذن هو عمد مينى على الخطأ و لهذا الاعلام استثتى متصلا 
وعليه ما فى شرح السير والمستثى منه هو القتل بالاختيار لا القَدل بالعمد 





ابن مالك المدلجى قال لما ظهر النبى صل الله عليه و سل على اهل بدر 
واحد واسل من حولهم قال سراقة بلنى انه يريد ان يبعت خالد ابن 
الوايسد الى قوعى بى مد يضيب انشدك الله التعمة فقالوا مه 
فقال النى صل الله عليه و سل دعوه ما تريد قال بلعنى انك تريد ان: 
تبعث الى قوى و انا اريد ان توادعهم فان اسل قومك اسلموا و دخلوا 
٠‏ فى الاسلام وان لم يسلموا لم بجر باوب قومك عليهم فاخذ ونمو ل الله 
صل الله عليه و سل بيد خالد بن الوليد فقال اذهب معه فافمل ما يريد 
فصالحهم خالد على ان لا يعينوا على رسول الله صل الله عليه وسلم 
و ان اسلمت فرش اسلبوا محم فائزل الله تعالى رز ودوا لو تكفرون 
نا كفروا فكونون سوآء فلا تتخذوا منهم اوليآ ) و رواه ابن مردويه . 
فق عل رق عقاف وق سلمة و قال فانزل الله ( إلا الذين ارد إلى قوم 
نم و بينهم مياق © فكان من وصل اليهم كان معهم على عهدثمر - 
وهذا أنصب لسياق الكلام ( ابن كثير ص ١>‏ ج *#) ظ 
ع الا 
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. والخطأ فى عرف الفقه ان يريد فعلا فيقع فعل آخر لا هذا الذى فى القرآن‎ ٠ 


فسموه ا 6 القصد وكان مم أجازه الرع خلاف فل الابن و+<ز رقه 
المقضى عليه بالرجم و انما هو كالتحرى فى القبلة ثم قوله لإ ومن قتل مؤمنا 
' خطأ )آه ليس على معنى اذاكان الام هكذا ذالم هذا و الالذكر الفاء 


وام المحى على طريقة لا يشّع هذا وان وقع لخكه آه توله ل«رفان كان ش 


أى القتيل ولا يقال ان المرجع المؤمن لتقييده فما بعد بآوله لوهو مؤءن) 
و الفاء للتفصيل و التقسم على الاحوال و ليس المرادان يكون القتيل مقما فى 
دار الاسلام وهو 6 النسب هن ذلك القوم والا لكان مهاجراً ل يفرط 


اله ليس له اهل م كان لمن قبله و انما الوجه اقامته هناك و عدم الحجرة . 


وبه انقطعت الولاية كا ذكره فى الانفال لكن ل يسقه ههنا مساق النعى 
كا ساقه هناك ثم ظهر ان اراد المقتول مطلقا فان كان معاهداً من قوم 
معأهدين ذاهله ثم الكفار وكان الحم فنه عندنا كدية المستامن و ان كان 


مسلبا مهاجرأ من قوم معأاهد ين وأهله ثم المسلبون و بوضع ف ليمك المال ظ 


ولنذا سكت عن قبل ابمانه تعممأ م رادت شخزاده خام حوله و أوضح ئ 
مئه عند المتفاجى و قال اليضاوى ان كوت معاهداً ككوته مسلا حكما 2 


ا اتتقايل ببنهها ‏ ثم هل الوجه ان العصمة المقومة بالدار فيسرى الى 
المال بالاولى اولا بالاولى 5 فى قتعم القدبر او ضرورة الالتياس و الاوّل 
وكره الحنفة يا فى المداية لكن لا فى المال عموما بل فى. نحو الربوا و الثاق 


ذكره الشاففنى م فى فم البارى وراجع ما أخر جه أن أبى شيمة وغيره ‏ 


اءم١‏ - [زه؟] من 


لك ساس ابض شوساه ا وين انيلاني: معجتي 
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من حاشية الملهرى ص +++ و يحتمل: ان لاا تكون الفء فى قوله فانكان 
للنفصيل بان تكون متعاقة بقوله ‏ و من قنل مومناً 4 وشا له بل متعلقة 
ما قبل على ما ذكرنا ان الضمير راجع الى القتيل لا الى المؤمنين فكان من 
| مسائل القتيل مطلقاً ومن احكامه وعلى هذا يحرى قوله ( وإنكان من - 
قرم بينكم و بينهم ميئاق) آه ‏ فهذا اى القتيل فى هذه اجملة إذن غير الملل 
وما هو المعاهد ذكره فى المدارك والا لاضطررنا فى آوله ل فدية مساسة 
الى أهله » إن أهله مم مر انوا مسادين كيلا يلزم التوارث بين المسل 
و الكافر وهو بعيد 06 فى الكيير و انى السعوة مع ما عند البخارى 

من ذكاح من اسل .من المشركات و انما هو استيفاء لاحكام القتيل مطلقا 
لا تفصيل احو ال القتيل المسلم فقط و راجع الجو هر من دية الذى و البدائع 
والمبسوط ثم ذكر بمد ذلك قتل المؤمن عمداً فاستوعبت الآيات احكام 
القبل اجمعها ويمكن ان كرت ال قوله ( إلا خطا 4 احكام القتل 
وجوازه وعدم جوازة > 3 لد 55 قتل 0 خطأ) أه ‏ شروع 
فى احكام القتيل و لزوم الدية و الكفسارة ثم عاد فى قوله ( و من يقتل 
فا ددا الى ما قبله ولذا غاير فذكر بصيفة المضارع فو شرط 
خلاف قواء 9 من قل 105 هر «وصول متضمن للشرط كانه 
بل الع عر لهذا والله اعل . 0 0 ظ 
وحذف قد المأ فى قوله فان ن كان من قوم عدوام فذهب اليه 
لان منا كا فى رد امحشار من المستأمن و راجع رد امحتار. من ان 


اختلاف الدارين لا بمنع التوارث بين المسلبين و الروض ص ١ 3 ١7‏ 
ظ إلما سس 
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وفى رد امحتار من بحث الامان ان من قتل من امنه المللءون فعلى القائل 
الدية وهذا فى غير المستأمن المعروف والمماهد وابن كثير' ص وه٠١‏ 
ج م وراجع الاطيل - 
بيح قرف هال 1323013 9 3 22 
إل أهله © شرح سير ص هم ج ١‏ - انا برثئى من كل مس يقم بين 
اظهر المشركين رد امحتار من التعزير و قطع الطريق وما يوجب القود , 
و بطل امان ذنى واسير و شخص اسل ممة ول يهاجر الينا درمقتار - 
م نقل فى البحر عن الذخيرة انه لا يصمح امانه فى حق بافى المسلمين 
حتى كان لهم ان يغيروا عليهم اما فى حقه فصحبح رد الحتار و شرح سير 
ص مووج ١‏ وبحل عدم الحد بالقطع على المستأمن فيا اذا كان منفردا 
اما اذا كان مع القافة فانه يحد ولا يصير شبهة - . 
فلو على المستأمن فلا حد لكن يازمه التعزير و اللجبس باعقبار اخانة . 
الطررق و اخفاره ذمة المسليين - 2 ظ [ ظ 
ويحب قتل من شهر سيفا على المسلمين يعتى فى الخال - و ذكر بحثا 
ان اهل الذمة كالمسلمين ظ 


)١(‏ وقوله م ذفان كان من قوم عدولم وهو ومن 4 اى اذا كان القتيل. 
مومناً ولكن اولاءة فق الكقان اهل حرب فلادية لهم وعنى القاتل 
تحرير رقبة مومنة لا غير وقوله ( و إن كان من قوم بنك و يينهم 
ميثاق ) الآبة ‏ اى فان كان القتيل اولياءه اهل ذمة او هدنة فلهم دية 
قتيلهم ( ابن حكثير ص و١١‏ ج ١‏ ) ْ 

ظ مم1 - شرح 
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شرح ل جم و ص 4 ج ّ؟ ٠‏ ولو قالوا اعينونا 1 


١‏ المسلمين بقتال أو تكثير سواد علل' ان تخل سبلم لم يحل لهم هذا لانه 


لا رخصة لحم فى قتال المسلبين حال - دص ١60‏ ج ” وأن قالوأ لم قاتلوا 1 
با 0 تنام لم يسعهم القتال مع المسلبين - و ص 704 ج ؟ 
مع ما كر فى ص 006 اج +- 5 

ص هم١‏ ج 4 و الذى يوضم الفرق. ان آنا الخرارك تحن 
حق أهل العدل ص 95ج " وص 60ي”اج الوص "لالج ١‏ فكذلك 
"اماركفب آهل العدل يثلث فى بق االقوراري: عراة"' يؤل تسل القاطله وسل 
يسعى بلمتهم ادناثم وص مم١‏ ج ؛ وفى رد الحتار اى اذا أمن رجل 
حر اوامسأة حرة كافراً او جماعة او اهل حصن او ين صم امانهم وله . 
يجز لاحد من الأسلبين قتالهم أم _ فلانا الم ادعة قد الزمنالهم ترك التعرض 

وان لا يظل احد من الملبين و الخوارج منهم اه و الذى يظهر ان هذا 
ادا وادعوا من جانب كافة المسلين لا من جانهم فقط - وك ظ 
لى بصير و انى جندل فى النتم ص 6 ج ه لعله لانهم لم يكونوا متحيزين 
الى الامام ولا امان من الاسير - كذا إستفاد من شر ١‏ ص ١١"‏ 
5 و لكن يراجع. ‏ ص 4 ج “وص ٠»‏ ج ؛ 0 

شرح السير ص م ج ؛ لان الدار اتما تون دار 5-055 ودار 
ذمة ودار امان بالمنعة ‏ وص ب ج » وكذلك ان كانت الموادعة مؤيدة 
| وف القت ص" وهمج ه وف الهندية عن الاختبار اكثر منه والهداية . 
0 د الخئية وى الموهر باب المهادنة الى عبر :مده ص ١١4‏ ج ” كر فيه ظ 

- ظ 
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. معاملة خرير ‏ فقيل لا تحاوز عشر سنين على ما فى هذا الحديث وهو 
قول الشافى و اللههوو وشرج سير ص وه ج 5 وص ؟"! بج : وص 
١/‏ جح * وكانت الموادعة موقتة وص "١54‏ ج ١‏ ويراجع ص ١١17‏ 
16 0 ظ 

ص ١١١‏ ج ؛ ولو ان الامام وادع اهل .بلدة من اهل الحسرب 
مال او بغير مال ثم قصدبم مسل او ذءى نظل فعلى الامام دفع ذلك عنهم 
. ولو اغار عليهم قوم من اهل الحرب لم يكن على امام المسلدين ان يدفع 
ظللهم عنهم و ص ١١١‏ ج 4ه وص مج ؛ لانه لم يصر دار الاسلام 
تلك الموادعة - ص ١١8‏ ج ؛ ولكن الجواب ان نقول هذا حيم ثبت 
بالتزام الامام فاما يظهر فى حق الامام وفى حق من كان نحت ولاشه 
حين التزم وص ١١‏ ج 4 - 1 00 

ص (١‏ مج ؛ فان انى الا ان يعطوه ذلك نصا اعطوه ذلك و زادوا 
فى الصلح كلية تنقض السلح - و التورية ص 08١اج‏ وص 984 ج ١‏ مع 
ص #١4‏ ج -١‏ ظ [ 

ص 4.مج ١‏ و المطلق فما يحتمل التابيد من لة المصرح بذكر التبيد 
فكانهم قالوا آمنونا ابدأ 22 وفىالحندية ان النبذ بحسب الامان ان 
منتشراً وان من واحد وكذا فى فتم المعين و لكن يراجع شرح السير ص 
١5‏ ج ؛ لكن هذا بحسب فهم المعاهدين يظهر ف النبذ لا غير - 

ص ,ره ج "م و انكان الاسراء قد نبذوا الى اهل الحرب. بانحاربة 
و المسئلة حالما فلا بأس للستأمنين اذا عادوا اليهم ان يقتلوا ءن قدروا 


144 - [43] عليهم 
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عليهم » القار ممع اهل الحرب ص ١0/8‏ ج “م وص 906 ج "م 0 
١ 2 10‏ وقصة نجحران صن 716 صن ونه د فضن :1ج : 
واصله اختلاف الدارين فى بعض الاحكام فن سلبه سل هذا . 
ص 00ج فاما المصر اذى الغالب عليه اهل الذمة مثل الحيرة 
و غيرها ليست فيها جمعة ة ولا حدود هام ام فانهم لا يبمنعون من احداث ذلك 
٠‏ فيها وص 0ج م وص ٠8“‏ اح * وص 0 3 دس 5 
جَ + اقامة الحدود على' اهل الذمة. 5 3 مع ص ا 
5 امج 5 ولان المسلدين اذا ل يقدروا على اجراء حك المسلدين 
الا رضاء اهل الذمة كان اهل الذمة م الذين ؟ كرون احكام. المسليين وعدم 
وجوب الهجرة ص 97١‏ ج ؛ وص مج وص وماج ؛ واحكام 
المسلمين لا بحريها إل المسدون - 
ص -- ظهر المسدون عل ارض كان المد كن رد عليها 
ات تعالى و 
ص ' +مم ج م قال اى ابن عباس رضى الله عنه معنى متعمدأ أى مستحلا - 
قلت وجهه ان الاقدام على الكبيرة مالم ,شتهر عند الناس ان هناك انفكا كا 
ينه و بين الاستحلال ببق الانسان به على الاسلام مع ذلك الفعل لا يكون 
الا ب استحلال و يظهر ذلك فى كلامهم فلا سئلون فى هذا العصر حم 
.تارك الصاو وقد سئلون عمن عقد على متكوحة الغير متعمدأ فاذا سملوا 


(0) قوله تعالى ؤر ومن يقتل مؤمناً » الآبة - نزلت فى مقيس بن ح 
ب 186 هه 


مشكلات القرآن 2020 النساء 

ح صبابة حين قتل اخاه هشام بن صبابة رجل من الانصار فاخذ له الر سول 
صل الله عليه وس الدية ثم بعثه مع رجل من فهر بعد ذلك فى 
وا 0 الى م مرتداً و جعل شد سه 

قتلت به فهراً وحملت عقله م سراة بى النجار ارباب فارع 

حللت به وترى وادركت ثورتى ٠‏ وكنت الى الاوثان اول راجع 
فقال صلى الله عليه وس لا او منه فى حل ولا حرم وام بقتله .يوم 
يوم فتح م وهو متعاق بالكعبة وهذا السبب بخص عموم قوله تعالى 
(زوهن يقتل) فيكون حاصاً بالكافر او يكون على ما قال ابن عباس 
وقال معنى متعمدا اى مستحلا فهدا يؤول ايضا الى الكفر واما اذا 
كانت عامة فيكون ذلك عل تقدير شرط كسائر التوعدات على سائر 
المحاصى و المنى لخزاءه ان جازاه اى هو ذلك و مستحقه لعظم ذنبه 
هذا مذهب اهل السنة و بكون الخلود عبارة فى حق الممن العاصى عن 
المكث الطويل لا المقترن بالنابيد اذ لا كدون كذلك الا فى حق 
الكفار و ذهبت المعتز لة الى عوم هذه الاية انها خصصة بعمومها 
لقوله ثر ويغفر ما دون ذلك لمن يشآء »4 واعتمدوا على ما زوى 
عن زيد بن ثابت انه قال تزلت الشديدة بعد المينة يريد نزلت 2 ومن. 
يقتل مؤمنا 4 بعد (( ويغفر ما دون ذلك © فكاأنه قيل و يغفر ما 
دون ذلك الا من قتل عمدأ وقد نازعوا فى دلالة من الشرطية على 
العموم - و قبل هو لفظ بقع كثيراً الخصوص كةوله (و من لم يحم 
بما أنزل اله فاولئك ثم الكافرون 4 و ليس من 5 من المؤهنين بغير 
ما انزل الله بكافر وقال الشاعر ه 


و من لا يذد عن حوضه بسلاحه ٠ه‏ يهدم ومن لا يظل الناس | يظل ب 
- 5م ب وأذ ظ 





| مشكلات القر أن ظ ظ النساء 





دارا عل العهوم فقد دخله الود بالاجماع من المعتواة واهل السئة. 
| فيمن شهد عليه بالقتل عمدا او أقر بأنه قتل عمدا واتى الساطان او 
الاولياء فاقم عليه الحد وقتل فهذا غير متبع فى الآخرة والوعيد غير صائر 
ا لحب و بو سه عبادة انه من عوقب فى الدنيا 
فهو كفارة له وهذا مخصيص العموم واذا دخله التخصص فكون 
عختصا بالكافر . ويشهد له سبب النزول م قد مناه ولم تتعرض الاية 2 
لتوبة القاتل و تكلم فيها المفسرون هنا فقالك جماعة لا تقبل توبته روى . 
ذلك عن أبن مسعود وابن ظ عبر عمر وابن عباس رطى الله عنهم وكان 
ابن عباس رضى الله عنه يقول الشرك و القتل سهمان من مات عليهما 
خاد وكان شول هذه الآية مدئة ا الى فى الفرقان لانها مكبة 
وكان ابن شهاب اذا سأله من يفهم منه انه قتل قال له توبتك مقبولة - 
ومن لم يقتل قال لا توبة للقائل و روى عن ابن عباس رضى الله عنه 
فى تفسير عبد بن حميد نحو من كلام ابن شهاب و عن سفيان كان 

' اهل العم اذا سئلوا قالوا لا توبه له وقال الرخشرى و ذلك محمول. 
منهم على الاقتداء نه | فى التغليظ و التشديد و الا فكل ذنب و 

. بالتوية و' ناهيك بمحو الشرك دليلا و فى الحديث من اعان على قتل سل 
مؤمن بشطر كلة جاء يوم القيامة مكتوب بين عينيه 1 يس 0 
رحمة الله و العجب من قوم يقرأون هذه الآية ويرون ما فها ويسمعون 
هذه الاحاديث القطعية و قول ان عباس مع التوبة ثم لا تدعهم 
ظ اشعيتهم و طاعيتهم الفارغة و اتباعهم هواثم وما يخيل اليه م مناثم ان 
يطمعوا فى العفو عن قاتل المؤمن بغير توبة ( افلا يتدبرون القرآن . 
0 على قلوب اققالها ) كم ذكر الله تعالى التوبة فى قتل الخطأ لم 5 
0-١‏ 


مشكلات القرآن النساء 
ح عسى ان يقع من نوع تفريط فى ما يحب من الاحتياط و التحفظ 
فيه حسم للاطاع واى حسم ولكن لا حياة لن تنادى ‏ (فان 2 
قلت ) هل فيها دليل على 'رد من لم يتب من اهل الكبار ( قلت ) . 
ما ابين الدليل فيها وهو تناول قوله و من يقتل لى" قاتل كان من مس 
اوكافر تائب او غير تائب الا ان التائب اخرججه الدليل فن ادعى 
اخزاج المسلى غير التائب فلأت بدليل مثله انتهى كلامه » وهو على 
طزيقة الاعتزااية والتعرض لخالفه بانسب و ااتشنيع و أما قوله ما 
ابين الدايل فيها فليس ببين لان المدعى هل فيها دليل على خاود 
من لم يتب من الكبائر و هذا عام فى الكبائر و الآبة فى كييرة خصوصة 
وهى القتل لمؤمن عمد وهى كونها اكر الكبائر بعد الشرك فيجوز ان 
تكون هذه الكبيرة المخصوصة حكيه_ا غير حكم سار الكار مخصوصة 
كونها ا كبر الكبائر بعد الشرك فلا يكون فى الآبة دليل على ما ذكر 
فظهر ان قوله ما ابين الدليل منها غير ممم و اختافوا فى ما به يكون 
قتل العمد و فى الحر يقتل عبداً مؤمنأ هل يقدص نه و ذلك موضح 
فى كتت الفقه واتتصب متعمداً عل الحال من الضمير المسكن فى يقل 
و الى متعيذا قله وززوف: غبيدان عق الكتنينا ىق تسكن" تا متميدا 
كانه يرى' تو الى الخركات و #ضمنت هذه الآبات من الللاغة و البان 
ا والبديع انواعا التتمنم فى لإومن اصدق من الله حديقا) و الاستفهام 
معن الانكار فى ( فما لك, فى المنافقين © و فى 2 أتريدون أن تهدوا ») 
والطباق فى ١‏ أن تهدوا من اضل الله 4 و التجنيس الماثل فى ل لو 
ككفرون 5 كفروا 4 فاق (( ينم وايينهم 2( رفير حصرت 
صدورمم © و فى إرفان اعتزلويم و القوا إليم السلم) و فى ( سيلا - 
مم1 - [/410] هل 


مشكلات القرآ ن . النساء ظ 
هل: استحل اجابرا نم تمد توق أو ضحه شيخ مشاتضنا الثشاه عبد العزيز 1 
الدهاوى رحب الله فى فتم العزيز' من البقرة تحت قوله تعالى نر بل م 
بت سيئة واحاطت به خطعته ذاولئتك أصاب النار ثم ها خلدون »24 
لاي تعيين تلك المرتبة ها عبر به هو رحه الله مشكل فليفوض الى الله 


ح وك بارا" إل الفتتة اركسوا فنها قارب ( يعتذ لوك ) الآيق- ‏ 
والاعتراض فى لإرولو شآ الله لسلطهم ) و التكر ار فى مواضع و التقدم 
فى ل ومن قتل 6 الى آ< عره و الحنذف فى مواضع ( تحر ص 
لت نا 0 ظ 0 

)١(‏ يل" يعنى جني 00 كارا ين كر 57 ثا عذاب ابدى 
نأشد زيرا كه كفر_م شايان مغفرت ست وقاعدة مقرره شر بعت 
سك 5 9 من كسب سيئة ) يعنى هر كا كسب كد كنا هم رأ 
اكرجم آن كناه صغير ياشد وكتر از تحريف كتاب و اخذ رشوت 
اشد وافظ سيئة دراصل سيوة بود از سايسؤ كه واوى است نه 
باى واورا باكزدند ويارا دريا ادغام كردند سيثة شد «و.أحاطت 
به خطيئته © و احاطه كرد باوكناه او وحد احاطم آنست كه اول 
أن كتاه اؤ جوارح يدل رسد و تلذذ عظم ازان ردادر بعد ازان 
استحسان آن كناه در دل جا كبرد و انكار ر قبح آن خاطر تشبيئد يس 
كر لا آمْد و يدون اين حد احاطم تست ؤرا 5 من حال 


آنْ است كة انسان ارا ا سرف مسسور فيارف و انسان قدرت ا 


زر خلاص ازاد نايد وكناة “تاوقشكه اورأ مستحسن 27 7 دأيد 
دل دا كرف لست وطاءات را بم زده وخلاص ازان> . 
1 -14 


مشكلاات القرآ ن اا السام 


ل ل لس 
5 به توبه وندامت يمكن نيست وهر كه را كناه احاط, كرد كافر.شد 
(, فاولشك أصصاب الننار 4 بس آن كروه ملازمان دوزخند , 
هركر ازان جدا بى شوند ( ثم فيها 'خلدون 4 يعنى ايشان دران 
دوزخ هميشه بأشندكانند تا أن مدت كم اتها ندارد حم جام أن 
روز هام معدوده بأشند زيرا كه تاوقتيكه ايشان كناه عى كردند 
وبدل ازان وار ميشدند و بر أن ندامت ى كردند دل اشارن 
كن دكار زود يس كناه ايشان ر! احاطم مكروه بود نه طاعات اشان 
حبط شده ومستور أكشته توقع آن بود لله بعد از حجشيدن عذاب 
خلاص شوند حالا هيج وجه خلاصى تاند وجرا عذاب اينها هميشه 

٠‏ وجاويد نياشد حالانكه شان در طرف مقابل ٠ؤمئين‏ و صا كين افتاده 
اند ( والذين آمنوا وعملوا الصلحات ) يعنى وكسانك ايمان 
ورد وعبلبا_مٌ شائعة كردند بس دلبلى ايشان نيد از كناء باك 
أست وبدن اشان نيمست نيز شور عمل مع منور لا جرم 

( اولئك أصماب الجنة )4 يعنى اين كروه ملازمان بمشتد كه جاى 
قدس و طبارت ست رمم ذها خلدون6 يعي يشان در أن هشت 
ميشه باشند كانند بس جنائكه جزا_ى اين فريق دائم ممت د مع ظ 

ظ جزاك فريق ديكر كه در هر دو امم يعنى عمل و ايمان صالم عنالف ظ 
اشان افتاده اند نيز دائم باشد والا تقابل مرتفع شود آرى كسايك 
ايمان ذارتد و حمل صال ندارند جزا.ى ايشان حرف از جزاله ‏ 

هر دو فريق است لمكن باين صورت 5ه اول ارشان را عذاب خواهند 
كرد باز بدار الشواب نقل خواهند نمود وار بالعكس مى "ردند 

ظ | خلاف حكنت ى شدكة نواخته را نايد انداخت وهر ك. عمل 
ظ 2 وافوض : 


2 مشكلات القر آن 00 السشاءه‎ ٠ 


ات سيت سس سس شسست 
وافوض امرى الى الله ان الله بصير بالعباد مع ما ذكره و لحري 





ِّ ح صلل د اعمان ندارد ظاهر حتمل ست ليكن فى الو اقع محال زيرا 1 
ظ عمل صالهرا عمل صالم ودن شروط. است با امان واذا فات الشرط 
. إإنبيط ولهذا صدقات وخيرات كفار را عمل صالح توان - 
ا كرجر ٍ يصورت مشابوت بعمل صا دارد جون صورت أسب 
جوس و شير قالين ولمذا درحق اعمال ايشان آمده كه لآ أعالهم 
ْ كر اب بقبعة يحسبه الظمآن 11 م بالجملة نظام عالم مام نى شود مكر 
ظ بوعدة ثواب دانم ويعقات دام واين وعده مقتضى يفا 1 
٠‏ احتمال خلف ثم باشد هيجكس بر موجبات راب اقدام تكند واز 

ظ موجبات عقساب الرساد ١‏ - 0 تفسير ع العزيز ‏ سورة بقره ص 

4 وص 4 7 0 ظ < ظ 
(1) ومنا مد هذه الآية ما قبلها أله 0 عل م حال و وحرم ما حرم ثم 
اتبع بذكر من اخذ مالا من غير وجه و انه مأ باكل فى بطنه الا النار 
و أقتضى ذلك انتظام جميع الجر مات من الاموال م اعقب ذلك بذكر 
من اتصف بالبر وانتى عليهم بالصفات الجيدة ااتى انطووا عليها اخذ 
| د نحريم الدماء اوسدي حفظها او صونها فيه بمشروعية القصاص 
ظ على بحر عها وه على جواذ اد عآل. بسبيها 0 9 من المال الذى 
1 يؤخذ من غير وجهه وكان تقديم تبيين ما احل الله وما حرم من | 
الما كول على تبيين مشروعية ة القصاض لعموم البلوى' بالماكول لان به 
ظ قوام البنية و حفظ صورة الانسان ثم ذكر حك متلف تملك الصورة لان [ 
1 من كان مؤمناً. يندر منه و قوع القتل فهو بالنسة لمن اتصف ات 
السابقة بحدك مده وقوع ذلك وكان ذكر تقد.م مأ به البلوى غم - 
ل 9١‏ سه 


0 فشكلات القرآن الفساء - 
ش 30000 ش 5 | لمم . 


ص وج ؟ وص 0ه"اج و خصوصا - 
حت ونبه ايضأ على اله وان عرض مثل هذا الامى الفضيع لمن اتصف 


٠‏ بالبر فليس ذلك مخرجا له عن البر ولا عن الابمان و إذلك ناداثم بوصف 
الامان فقال لإا ايها الذين آمنوا كتب عليم القصاص فى القئل' 6 
١١‏ (بحرص وج ؟١)‏ 000 ظ 

)١(‏ وقد تضمنت هذه الآ.ات الشريفة ان اابر ليس هو تولية الوجوه قبل 
المشرق و المغر ب بل البر هو الاتيان بما كفه الانسان من تكاليف 
الشرع اعتقاداً وفعلا و قولا فن الاعتقاد الابمان بالله و اماتكته اين 
م وسائط ينه وبين انيمائه وكتبه التى نزات على ايدى الملائكه 
وانياله المنقين تلك الكتب من ملائكته 9 ذكر ما جاءت به الانبياء 
عن الله فى تلك الكتب من أيتا" المال و اقامة الصلوة و ايتاء الركوة 
و الايفاء بالعهد و الصبر فى الشدائد ثم اخيران من استو فى ذلك فهو 
الصا انق ونا كان تعالى قد ذكر قبل ما حلل وما حرم ثم اتبع 
ذلك يمن اخذ مالا من غير حله ووعده بالنار و اشار بذلك الى جميع . 
امخرمات من الاموال ثم ذكر من أتصف بابر التام و اثثى عليهم بالصفات 
اميدة التى انطووا عليها اخذ تعالى يذكر ما حرم من الدماء و يستدعى - 
صونها وكان تقديم ذكر الماكول لعموم الباوى. بالاكل فشرع القصاص 
ول يخرج من وقع منه القئل و اقتص منه عن الايمان الا ترى قد ناداه 
يأسم الايمان و فصل شيا من المكاذاة فقال لإ الجر بالجر و العيد بالع.د 
دالاتى بالانثى 6 ثم اخبر ذلك انه اذا وقع عفو من الولى و يزيل 
الاحن لان مشروعية العفو تستدعى عل الثالك والتحاب وصفاء 
البواطن ثم كران ذلك تفيف منه تعالى اذ فيه صون نفس القائل ‏ 

ض -198 ب [4ع] من 0 


مشكلات القرآن النساء 





ح من ' ص 198 ج م و يفبغى أن يعتمد على ما 8 زوع الاق وان مأ 2 
قتح العزيز مشكل و الذى ظهرات مصداق الاءة هو الكافر وأن 5 باعتبار 
ش المفهوم اعم ي فى العسل بابر" 





حد اش من عرض الدنيا م توعد 5220 بعد ذلك م أخير ان فى 
مشروعية القصاص حيوة اذ من عل أنه مقرل عن قل وكان عاقلا 
منعه ذلك مرن الاقدام على القتل اذ فى ذلك اتلاف نفس المقتول 
و الاف نفس قانه فيصير بمعرفته بالقصاص متحرزاً من' أن قشل 
فيقتل فيحى بذلك من اراد قتله و هو فكان ذلك نيا غبانها 1 
( البحر ص ماج )0 ظ ظ 
لوي ٍإنا التوبة على عل الذين يعملون السوء بجهالة حم يتوبون 
من قريب ) اله ولا تكون الجهالة هنا التعمد يم ذهب اليه الضحاك 
و روى عن مجاهد اجماع المسلمين على اد .تعمد الذئب أو اتاب "ناب 
الله علة واجمع داب وستول ألله صل الله عليه و سل .على ان كل 
معصية هى جهالة عمد كانت او جهلا و قال.الكلى جهالة اى لا يجهل 
ايها ولكن لا بعلم كنه العقوبة وقال عكرمة رضى الله عنه 
ظ امور الدنا كلها جهالة بعى ما اختص بها و خرج عن اطاعة الله و قال 
الزجاج جهالته من حيث آثر الاذة الفانية على اللذة الباقية و الحظ العاجل 
على الاجل وقبل الجهالة الاصرار عل المعصية و إذلك عقبه بقوله . 
( م يتوبون من قريب © و قيل ممناه فهله غير مص عليه فاشبه 
الجاهل الذى لا تعمد النويه ‏ 
وقال الما تريدى جهل الفعل الوقوع فيه من غير قصد - 
سمو 


مشكلات القرآن < النسياء 

قوله تعالى نر إن الذين ترف م الملا ظلى أفهم واو 

فم كتم ) الآية-ص 144 ظهر لى بعد مدة ان الآية لا تدل على 
وجوب الهجرة من دار الخرب جرد أسم دار الخرب واما هى دليل على 
وجوبها اذا لم يتمكن من اقامة دينه هناك وتمكن فى موضع آخر منها 
د الاحاديث الدالة على عدم الوجوب حيث تمكن من اقامة دينه و مثله ذكر 
العلثة من الحم فى الميشة' وص وى 000000000000000 
- قوله تعالى فى صاوة الخوف ( فا فت لهم الصلواة 4 بناء على 

اقامة الصلوة بحقوقها من جانبه صل الله عليه وسلم و قوله تعالى لإفليصاوا 
حت فيكون المراد منه العفو عن الخطأ ويحتمل قصد الفعل و الجهل بموقعه 
اى أنه حرام او فى الحرمة اى قدر هى فيرتكبه مع الجهالة بحاله لا 

قصد الاستخفاف به و النهاون به و العمل بالجهالة قد يكون عن غلة 
يوة فيعمل لغرض اقتضاء الشهوة على طمع انه سلوب هن بعد و ,يصير 
صالخا و قد يكون على طمع المغفرة و الاتكال على رحمته وكرمه وقد 
تكون الجهالة جهالة عقوبة عليه ٠١‏ ( البحر ص ,ره؛ ج م ) ؤ 

)١(‏ يه حال فرمايا ان كا جو كافرون ى ملك مين دل سم مسلمان: 
هين اور ظاهر بيب هومكمّ ان كم ظل م انو اكر ابنى كماق 

أب كرك هين اور سفر ى تدير اس واقف هين تو انكا عذر 

قبول تمين اور ملك مين جا رهين زمين الله ى كشاده ه او 

اكر ناجار هين برا _مٌّ بس مين تو اميد هم 5 معاف هون (ذائده) 

أس _س معلوم هوا كه جس ملك مين مسليان كهلا نه ره سك وهان ‏ 

عم مجرت فرض الى (١١‏ موضم القرآن ) ش 
-194 معك . 





:.مشكلات القر آن 3 خةالويية - 


00 َك 1 تيسر ولو بغير اقامة الحقوق فاذا كان هذا هر الحط فلمله ١‏ - 
لا يدل اذن على تمام صلوته ثم قال (١‏ فاذ! اطانتم : فاقنموا الصلوة. 4 أى 
باداء حقوقها حيث قد اط نوا و قال الشرى قوله تعالى ( ولياخذوا 
حذرم واسلحتهم) هو نحو قوله تعالى (إو الذين: تبوؤا الدار و الايمان) 
وعليه فيا اظن 2 وافمعوا روسك و ارجلكم )واتما قال فها بعد 
(رخذوا حذرع ) مفردأ مقادلة ١‏ ن الوا اسلحتم © ولعله من مجازاة 
العرب لا القرآن و نحوه ( إن أراق أن ملك المبيح ابن مرجم و أمه) - 
-قوله تعالى ل هاذكروا الله قياما و قعودا وعلى جتويم 6 

كانه لا يريد الاستمرار عليه بل يد عدم القصر على - حالة يا فى الدعاء 
صض' 45”# دس 000 

هل _ - قوله ل وس جيم ول نان أهل الكتاب ) و فى 
الكشاف من النساء عن الحسن اخرجه ى دح ليان ص ١840‏ ج ” 
ليس الامان بلتتى و لكن ما وقر فى القلب و صدقه العمل اه - و هذا كلام 
جيل حمل العمل زائدا على عرف اهل المعقول و اف جعل جز"! على 
5 طريقة العرف و هو الذى دعا مضه الى تقسم الاجز :أ الى حقيقة و عرفية - 
٠م‏ قوله تمالى ( وييدرن أن يفرقوا بين اله ورسك” 6 


اال ما لل للملا لم00 

)١(‏ هحى خوف_ك وفت اك نع كناف فو ارد يك لما تك أور 
طرح الله كو ياد كرو ايك نماز مين قبد يه له له وقت هى بر 
جاص اور الله ى باد هر حال مين درست له ١١‏ (موضح ) 


. (0) قوله (( ويريدون ن أن يفرقوا 6 الآية -(ف) يهان سم ذكر سم 
اده4] سه 


مشكلات القرآن ظ النساء 
وثى'.ص ٠6‏ قف كاله يشير إلى ان متعلق 2 فا نقضهم ) آم . 
وله لز حرمنا عليهم طيلت احلت لهم ) وكان قوله ( فظم ) ليس 
ذاشأ على ما ذكر بل ما ذكر هو الظلم واذا لم يعطف بالواو وقد يدور بالبال 
ان جزاء (إفها تتضهم ) مع ما عطف عليه رخذ من قوله ( بل طبع 
الله عليها 4 وان جزاء (( و قولهم إنا قتلنا المسبيح ) آه- يؤخذ من قوله 
ا( دإن من أهل الكتاب إلا لَؤْمئن به قبل مؤته 4 وفى غاية ابرهان 
ان المتعلق (١‏ يستألك أهل الكتاب ) أه - اى تعنتهم فى السوال ناشئ 
من هذه الخصال البى ذكرت ف قوله ( فيا نقضهم 4 آه ‏ وله وجه ايضاً 
فقد عاد البه بعد فى قوله ( إن أوحينا إليك ) الى آخر ما قال و فى 
ص ١١7‏ ولا ينهام الربانبون و الاحبار © عن قولم الاثم 

5 - قوله نعالى برو إن من اهل الكتاب إلا ليؤمان به قبل موته) 

لما كان ضمير موته الى عيسى عليه السلام فضمير به ايضاً اليه والا ارم 
انتشار الضائر ثم قوله ( لؤْمين به ) صيغة استقبال باجماع النحاة و اللام 
لام جواب القسم لا لام الابتداء البى تكو ن الحال و معناه يأتى بالا مان 
ح 2ه بود كاء قرآن مس اكثر ان كا اور منافقون كا ذكر اكنها هى 
فرمايا كر الله كا ماننا مبى َه 3 زهرر _كى مير 5 حم ما_م, 

أس بغير الله كا مانا غلط اه ( موضم ) ظ 

(1) قوله تعالى (رفظم من الذين هادوا حرمنا عليهم طبيات احلت لمح 
(ف) يعى أوبر سر سب شرارتين أن ى جو ذك كين ؛ بعض مام 
هوكين أور بعض جه » ليكن جمل به كد كناه بر داير تهم اس 
داعط أن كر شريعت نت ركهى ك2 سركشى لون ٠١‏ (موضم) 


. ]44[ 0 


مشكلات القرآن ‏ ظ النساء 





٠‏ به اأى ايمان خواهد أورد وى لا انه لكونن مؤمنا به اى ايمان جواهد 
داشت بوى والفرق بينهما ان الاول لاحداث الفعل و الفعل حدث ء و الثانى 
ظ للاتصاف به وهو مسدّمر فى عمره فن التحريف ما قاله ذلك الزنديق الشق 
ش أن الممنى لله ليكونن مؤمنا به او هو مؤمن بعدم القتل واقعاً ذلك قبل موته 
9 لو قال وان من التصادى .مثلا لاقتصر عليهم وايضأ م مؤمنون > قبل 
ذلك ولو قال وان منهم لاقتصر على ا يذكر انه فها يومنون 
به لانه لا يدعوا الى الايمان به بعد النزول على طريقة الانبياء واتما يازم 
ذاك من وظائفه واعماله عد النزول كوضع الجزية وجعل الدين كله الله ا 
وبه جاءت الاحاديث لا بازيد نه فالايمان به هو الامان أنه عيسى 
و معرقنّه و ان كان اضطراريا قُْ حق هن تبع الدجال وانه ما كان مات 
ونحو ذلك من متعلقاته فانه قد ذكر ذما قبل ايض عدة من متعلقاته لا 
بريد اطاعته فقط واما اردت ان ايمان المسلبين و النضارى به حجاصل من 
٠‏ قبل فلم يحدث لهم مان به حيائذ فالمراد ابمان به يكون محطه بعض متعلقاته 
+ الهوة ثم الذين لم ؤمنوا به اولا فاضطرمم اله را قل موته د يندرج 
ف * طرح كل ما كفروا به فى متعلقاته من اقل وعم 

واذ ل تذكو الاحاديث ايمان كلهم به بل ذكرت صيرورة الدين كله 
.الله لى اذهاب اليهودية و النصرانية وافراد الاسلام دنا راغا عل الارض 


هن اديان السهاوية فالايمان به اهو و مأ كنا ف التصارى و أهل الاسلام 


برة | الوجه و الاطاعة أكمرة ب فى غيد مبعوث ال قم وى ا 
1 


مشكلات القرأ ن ظ النساء 





على يده كسنتة فى كثير من انيائه وقد كان بق هذا الام - 

ثم ان القرآن ذكر رفعه اليه وجعله مستمرأ حتى وصله يذكر ما 
قبل موته و انه حينئذ لا يكون الا الابمان به فذكر له حالين فقط كونه 
فهم وعيشه اذ ذاك وعيشه حين الايمان به معهم فليس له لمن ثالث 
عل الارض ا زعمه ذلك لش و بما ذكرنا من وصل الرفع و استمراره 
بما قبل موته خرج اهل الكتاب الذين هلكوا قبل نزوله من النظم فانه لما 
ذكر الرفع ول يذكرما يخيره بعد كان هو الى ان يذكر الايمان به قبل موته 
ولو كان بق عيشا ثالثا لتناول نص الابمان به اهل الكتاب حيتذ ايضأ 
ول يقع تابه 0 

م انه لم يذكر الايمان به حين ب فوره بل لكر قبل موته فيكون 
فى عرض كونه فيهم و اليهود الذين يقتلون ثم الذين كانوا تبعوا الدتجال 
وكانوا معه ف المعركة فكائوا فى حكمه فى القتل و كا كان هو غير داخل 
فى الايمان كذلك اتباعه فهم خارجون كالدجال او هو وان.كان من اليهود 
لا يقال انه من اهل الكتاب وكذا من صدقه لم ببق من اهل الكتاب 
وكذا من اتخذه مسبحا حينئذ هل «صدق عليه أنه تبعه على شبهة ما فى 
كتابه بل هو مسيح ضلالة قد جلس موضع مسيح الهداية فقتله يده 
ويتكشف اله لم يكن مسيم الحداية تكذا حك اتباعه وانما م نحو سبعين 
الفا وهو جزء من مائة جزء من اليهود الآن ومن تبع الدجال منهم قد بدل 
دينه ول يبق من اهل الكتاب و صار عند اهل العرف ايضا غير اهل 
0 الكتاب بل اتخدذ دينا آخر بعرفون به ولتّدجال دءوة جديدة لا ينتحل 
ظ ظ - 148 - الكتاب 


مشكلات القرآن . النساء 
| الكتاب اصلا ولا يدعو اليه ومن تبعه لم يتبعه على الكتاب بل لكونه 
من نسل اليهود وإذا قال كتانى لعمر والاه اليهود ولم يزد عليه وان كان ' 
اعنام ن اسبح المتظر لاي بهرية ويرد كلح ج85 
التجال و تبعوه فلم يبنوا على الكتاب ‏ ظ 
عم لما قيد الايمان يكونه قبل مونه فليس هو اذن الا البمان بذات 


حرسي عليه السلام بحيث بندرج فه بعض متعلقاته الذى الحدوا فيه ولا 


دخل هذا القيد الا فى الايمان بذاته و نفسة لا فى الايمان سدم القتل مثلا 
وكا اليوم قط علا لا زه دري وزانةة بسب الاكناديي ديرا 
للآية سواء بسواء بل فها بيان بعض ما يقع حيتئذ وهو شاكة الاحاديث 
مع القران لا شرح لفظى ولا تدل الاحاديث ارضآ انه لا .ببق كافر حيتئذ 
بل ان عيسى يضع الجزية ولا ييق دين على اعطاء الجزية وهو الذى يكون 
اراده الشاففى رحمه الله حيث ذكر ليظهره على الدين كله ديكو هذا اى 
اذهاب دين اهل الكتاب على يده بنفسه احسن مأ ب 00 

وقد يتوم ان اهل الكتاب بالنسبة الى عيسى" انما مم أليهود و ناما 
. التصارى' فنما لم البكتاب منه وجد بوجوده لا قبله وقد يقال ان النصارى 
وان ثم مزياود به من قل لكنه ايمان غيب 0007 الآ ابمان شهادة 
وذلك انما د يتحقق حين نزوله فدل هذا من هذا الوجه ايضاً على نزوله 
لان القرآن 0 ياحداث الايمان به والا فقد كانوا مؤمنين به من قبل 
فلا يد ان يكون اراد 0 حت صدق الاحداث وقد كان الماري" 


7 اختافوا فيا د ار فرفع تلك الاغلاط رضأ داخل فى مسمى هذا الايمان ظ 
[ ض 4و1 سس ظ 


مشبكلات القر آن النساه - 





فصدق الاحادرث من هذا الوجه ايضأ 00 


ولا كان المراد احداث ابمان الشهادة خرج الذين هلكوا قبل تزوله 


من عموم الافظ بهذا الوجه ايضاً و قد يقال ان التصارى اهل كتاب بالنسبة 
الى التوراة ايضأ لانها كتابهم اضأ وفها اى فى كتب العهد العشّق اصل 
بشارته و اما الانجيل فنه ‏ 

م ان ثمانة من الضمائر للفرد راجعة اليه اى إل ث شخصه لعظأ و ان 
كان فى قوله ل( و إن الذين اختلفوا فيه ل شك منه ما لحم به من علم) 
باعتبار متعلقاته و الصواب ايضاً ان الضمير فى قوله ل وولكن شبه لحم ) 
راجع اليه ايضام فى قوله تعالى ( فتمثل لها بشراً رآ سوياح الى صاحب الواقعة 
ولا يوج الى طرفين كتشييه فن اليان اى مثل لحم من حسبوه عيسى 
كره الراغب رحمه الله لا يريد بقوله لإمن) من حيث المصداق غير عيسى 


وانما هو ضيق عبارة وكا يقال تصور زيد ف المرآة و صورته بارجاع 


الطمير له وان كان 0 شيئاً ا ثانيا كر جع سمه الى . 
اقامة مثال الى مامه , و ايحاده لاه انها وجوه ان من ٠‏ ابل سيه احدهما ْ 


1 بالاخور السو ا‎ ٠ 

ظ ومنه ( هو ات الخلق ابلق المصور 6 وقوله سه 

اريد لآنى' ذكرها فكاتما -. تمثل لى ليل بكل مكان 

٠‏ و لقطع اخطار الظرفين اسند الفعل الى المخدول.به فق المعروف نشر 


إلى الخارج وق ايجهول طى الى 56 وكذا الضميران فى قوله ر وإن 


ولاس [0٠ه])‏ 2 هن 


. قي اموا ل عأ حلي وي ل ل و ل و و ارح بو 


مشكلات القرآن الماك ٠‏ 





من أهل الكتاب إلا يو مان به قل موته 4 لعيسى عليه السلام وبحوى ‏ 
الابمان به اشياء هذ تلقانت وما كان له عليه السلام كونين هم و عملين معهم 
كانت له شهادنان عليهم ذكر الاولى فى المادة 2 وكنت عليهم شهيداً ما 
دمت فيهم فلا توفيتتى كنت أنت الرقب عليهم وأنت عل كل. شئ شهيد) 
فهذه على ما قبل رفعه و ذكر الثانية فى النسآء ( وإن من أهل الكتاب إلا 
ومن بة قبل موته ويوم القيامة يكون عليهم شهيداً ) فذكر الدوفى فى 
١‏ آل عمران تم كرنه فيهم و قطع المعاملة محهم ولا ببق بعده شهيداً ع عليهم 
فهذا محطه دلت عليه آية المائدة لا لاثمات الحماة بهذا اللفظ. حتى يجحتهد فى 
اماتها بهذا اللفظ م ا المسليون الآن فى مقابلة ذلك الثيق و . الرفعم 
ظ لكريم وببان ما اراده به عليه السلام و التطهير بين بنفسه لا يحتاج الى 
غرض يظهر فى هذا الصدد و أزم من الجموع الانيماء وان لم يصدع به 
وعل طريقة ذلك الى يلوم تناقض أن المائدة و النساء فانه ياخذ فىآية 
النساء الايمان بعدم القتل الواقع ذلك العدم قبل 2 نه الواقع بعد سبع 
و؟ انين سئة حتف انفه ويجعل ذلك الابمان را ال يبوم لقان فاشهادة. 
اذأ كذلك وقد نفيث فى المادة ‏ ظ 
وقد يتمال ان الآنات دلت على اعذارة اليهود 5 ود هذا على ظ 
5 من عدم اتقاعهم بعد النزول ايضاً كالدجال واتياعه او بعض آخر 
من ل يؤفق للامان به ان وجد خلاف التصارى' فهم على اغلاط ستزول ‏ 
لا على عداوة ' لا تزول فأشار القرآن الى هذا ارضاً فلا يَلقك 7 الاستغراق . 


فى القرآن و ذكر حربه مع اليهود فى الاحاديث مع يعض القرا 5 ن الكونية 


 ءاسنلا مشكلات القرآن‎ ٠ 
0 ش ان الكفر على وجه الارض يدوم ولا يستاصل ر اسا-‎ 
ولو قال اعد أن انان التهود .يه انان معزوف فى الفارخ :و آنه من‎ 

حق الفوات السابق لامن حق هذا الزمان و مواجبه للا بعد فانه بى سابق 
رجع اليهم كم فى الحديث لم يمت و انه راجع الكم فيدخل الايمان به ف 
جملة الامارنف وعلى قراءة الى قبل موتهم فيأول احداث الايمان م فى 
المستقبلين الآنين من امة و يكون ابمانهم ان المسيح المنتظر آت ولا بد وهو 
ابمان بالغيب ه واعل فعل المرء ينفعه , ان اليهود كانوا قائلين بالقتل 
و الصلب و النصارى كانوا مختلفين فى امره ولا عبرة بما اخترعه بولس 
واتباعه وما كان احد قائلا بالمدت حتف انفه فرد القرآن على اليهود اشد 
رم وذكر ( إن الذين اختلفوا فيه ) وم النصارى ١‏ لنى شك منه ما لهم 
به من عل إلا اتباع الظن © و الواقع ان اليهود ما قتاوه يقينا بل رفعه 
الله اليه فهذا الذى صنعه القرآن فلوكان علل هذا التقدير التوى بمعى الامانة 
ايضأ لكى' ايضأ فى الرد عليهم و يكورف مستقبلا متى قدر و ذلك فى 
آل عمران و يقال فى المائّدة ان له شهادتين شهادة على ما قبل الرفع وهو 
المسشول عنه فيها و شهاة على ما بعد النزول وهو فى النساء فذكر الجواب 
فى المادة اعم و يكون قدم التوفى فى آل عمران للحاجة اليه اولا فان التوف. 
من صور الموت و مكرثه فى صورته فهو أن اقسام الباب الذى جرى البحث 
فيه نخلاف الرفع فروعى فى الرد وهو مكر الله ترتيب المردود وهو مكرمم 
وان كان فى الوقوع آآخرا وف المائدة احيل عليه لان الجواب ثم بقوله 
( وكنت عليهم شهيدا ما دمت فيهم ) منطوقه و مفهومه واكتق به 


- عن 


 ءاسقلا‎ 0 مشكلات القرآن‎ ٠ 
ظ عن زمان الرفع ايضأ ول 1 5 اله آخراً وحم عليه امال‎ 
وقد يقال قد اندرجت فى قوله شهادة زمان الرفع أيضأ وهو عدم‎  هلمع‎ 
-  مهيلعةما ظ القول لحم الاما ام به وهذا يكن و الشهادة فى زمان الكون. فى‎ 
مضمون يتضمن الرقابة شيئا وفى آنة ( كيف إذا جئنا من كل آمة‎ 
بشهيد و جئنا بلك على 'هؤلاء شهيداً 4 مضمون آخر فى مشهود به آخر‎ 
يكون على الغانين المستقبلين ايضاً  لى تلك الشهادة ككون على الغائيين ايضاً‎ 
التبع و عرض الاعمال اجمالا يخلاف شهادة يس علنه السلام فهى على‎ 
ما في عرض حياته وقع / ظ‎ 
ويس من محط السياق الاتيان بأفظ لا يجامع الموت اصلا حتى‎ 
يطالب بان ”ييرز” الصدع بلفظ الحيوة 15 يطالب ذلك الشتى او بانه كان على‎ 
القرآن ان ياتى بلفظ لا بجامع الموت ولا ياتى بلفظ التو الذى يسامعه‎ 
وذلك لان محطه نق القتل و الصلب و ليس من محطه اثاث الحبوة اصالة‎ 
والحبوة هى عقيدة الاسلام ول سن كلام القرآن وسياقة بالنظ الهم بل‎ 
بالنظر الى اليهود. و التصارى'  ظ‎ . 
ثم وثب ذلك الشق ارسق ان عل انام مك وعذب غابة‎ 

العذاب حتى زعبوه مقتولا و انضرفوا فانزله بعضض لمتقدين فيه وغاب الى 
. الكشمير وبق حيا مددّة طويلة ثم مات هناك حتف. انفه فيطالب المسلدين 
ان يانى القرآن بلفظ يرد عليه صريحا وهو لفظ الحيوة وان لا يانى بلفظ 
َ 0 أو قد بجامع الموت وهو لفظ التوق و يزعم ان المقام أرد هذا عليه . ظ 
0 داق حالا ولا يفهم الشق ان سياق القرآن لا يدخله فى قيل 0 
7 هه ؟ 31 - 


مشكلات القرأ ن النساء 
ولا ديير ولا اهلا لان يرد عليه بل اهلا لان يوضله الى دار البوار وقد 
اوصلة ولا ايضاً يخاطبه احد من السلف بالرد عليه واتما يدخل الك 
نفسه فى البين انهم ل يردوا علية و انما كلامهم مع اليهود و النصارى لا غير-. 

و باجملة ان اثنات الحئؤة الذى هو ضد الموت حتف انفه وهو 
عقيدة الاشلام ليس مسوقا له قصدا اوّليا بل لزم من يبان الواقع بحيث 
لاخفاء فيه واتما المسوق له الرد عل اليهود فى اشياء و اجزاء ادّعوها و الموت 
حتف انفه ليس عقيدة احد منهم حتى كان على القران ان ينزل بافظ الحبوة 
النى هو ضده بل هو خارج من المبحث بل لو قال احد ان المناسب هو 
لفظ التوفى النى قد يجحامع المت ولا بنافيه لثلا يوثم الحيلوة ابدأ و نقى 
ا موت دائما وبق' جواز الموت عليه حين قدر لا كان بعيداً فادرج فيه 
نكتة الايتان بهذا اللفظ مع كونه موهما وعدم الايتان بلفظ اليوة - 

و ذلك انه ليس الخرض دفع هذا الايهام ولا ننى الموت' راسا فلا 
تتعب نفسك ان تدخل معنى الحيوة فى لفظ التوفى او ان تبرزه من القرآن 
بل اكتف بعدم القتل و الرفع حينئذ ثم بالابمان به قبل موته المقدر بعد 
زوه ا كووا فاتان بالموح يفف القند لسن :عل الترآن أذ توك . 
مامات او هو حى مثلا ولا يقال ايضاً انه لل> اطلق انظ التوفى لكان . 
حا فاته فى مقابلة اليهود الذين اتدعوا القتل و الصلب لا لاثيات الحيوة فى - 
مقابلة من هو قائل بالموت حتف انفه فى القتل و الصلب بحيث يأزم منه 

' اثبات الحبوة ام و اثنات الحبوة قصداً ارلا فى مقابلة القائل بالموت حتف 


انفه ام آخر فالاول انما يحصل مجاربة بايراد الى عابها و نق قولم المنقول . 
| عع ولا ظ [اه] ظ وله 1 





ْ لام 7 ,0لالج عي مم سلاف 0000 
م غل ان" ظ فى على ء عين” اما نقله ا 5 يبال بلفظ يمان ال اوت 5 0 1 
1ك . 5 ذاو ' بكذا وؤلك لاه ين خطاب القران ٠‏ معه حي 1 








4 ب 3 عجارة :+ مر 7 2 ا ان 








آنا 3 اله لوكان | اعد 57 : 





أك و ه به نات حتف انه حين نا | 





50 ينهم لبرز ذ فى جو ذاه : لفظ الحيوة و انه مامات احيتئذ وهو عفيدة 
الاسلام لم يتعقد البحث مع اليهود بهذا العنوان وانما قالوا بالقتل فى يقينا 
٠‏ فطابق 5 فى الجراب بما انعقد ه716 7 مهم و هذا الذى ا أردته بيحث 
ولما كان المقصور 5 رفع اوغايه الو ف بدن الاميقفاء قدمه 2 
آل ععران على الرقع فى الاعلام يا فى القصد وان كان تحققه ههنا بالرفع 
و ذكر فى النساء الرفع لانه المنافى لقتل لا الاستيف واحال فى المائدة على 
التو لاله اللقصود بالرقع او الاصل فى النناء نق القتل مقابلا له ثم م فك 1 
:ماهر الواقع واو ب التوق بم الامانة + مونا طبعياً ادل ل على + مضيه و امار 1 
١‏ :ببواقع عد فاعلة 0 
ظ ٠‏ داعم ايضا أن هناك نسا دلول الف | 

















اسم اجنن اعد اهل اللغة ومسبته الى زيد وكالطاك با بالنسية اليه هوقا 0 





0 0 حقيقته صاذق اعقبار حصته فى زيد وذلك فى اسماء الاعيان على اصطلا. 


ا 0 


مشكلات القرآن 207 التسا. 
النحاة و اما اسماء المحائى كالتوفى فهو زائد على مسمى الرفع و 
منه وأن لم يكن عينه و مدلوله هو مصداته فاذاً اطلاق ذلك الأفظ فى 
آل عمران ان كان على مرمى و معى تناول الحق. والسارية. عن عواريه 
المستودعة كا فى تعزيته صل الله عليه وسل معاذاً فى ولده سه 00 

واتزا كضوا خيل الشباب و حاذروا 
من ارب ترد فانهنة عوارى ' 
. فهو اوّل فى العمل ا هو كذلك ف الاعلام به و يكون استيفاء 
لعاريته منهم الى حضرته ولا يكون ايماء الى الوفاة و ان كان فيه ابماء خاذر 
ان تترجمه بالامانة فنفوت غرض النظم من عدم المبادهة بلفظ الامانة 

و الكناية عنه بل ترجمته اللفظية على كل حال هو الاستيفاء مههماكان صورته 
فان الاتيان بعنوان يليق بالمقام باب مستقل و امس معتتى به لا يفوت اصلا 
فيل هذا ابنأ هو اول فى الاعلام شرع فى مسماه من ارّل ما وعدبه 
وهو تناوله إلى حضرته كان مى ماه ماكان وهو الذى اراده الزمخشرى فادرج 
الاماتة فى الكناية ادراجا ولم يرض يمن الاماتة ابتد فى النظم و ذلك 
ام يراعه البليغ النبيه دع الجاهل و السفية واذا فهمت هذا الكلام و وفيت 

حقه فلا تتعب نفسك ان هذا اللفظ لم يكن امناسة لقام و تمهد إن يكونا 

مفوعا من البين - ظ 

ظ قال الزعخشرى (ر إنى متوفيك ) اى مستوفى اجلك و معناه 7 

عاسملكه من ان يقتلك الكفار و مؤخرك الى اجل كته لك و ميتك 


حتف أنفك لا قتلا بأيديهم آه .ففسره بمادته من باب الاستقعال 1 
ل ٠‏ ومعتاة 





000 د 15 د حامل اللقام وما جرى' فى سلسلة راق اقعة ا سيره لفغل 





فاله عرض فها بعد وم يرضه ان يكون تفسيرا ابتداء حيث قال وبتك و 0 
0 وقك يل النزول ٠‏ عن : السهاء و رافك الآن آه. -ؤلا يخ على البليغ أنه أذلد ف 


ش 5 اختار البايع 1 


لتكل لفظً الكناية فالتصرح الكنى عله أبتداء ٠‏ تفويت . 
مقصوده وقد عدل ء عنة قصدا للاخفاء من الله تال قد .عدل. ه .من لفظ ف الامائة. 
. لثلا يباده و يواجه عيسى به فى .مقايلة ايهود ب| بل ذكر التتاول . م اليجرما يجرى . 
او الاستيفه وقد د بين الزء خشرى ف ف فى جين) من من البقرةة .فى التغبير 








اتن" ومود :اذا اتير ] أ 
و أيس الام ايضأ ان او و انكان بمعى التناول فهو ىَ الا كثر 
وى سنة الله باماتة لانه تعالى قرنه ٠‏ بالرفع فاستراح عيسى عليه السلام 
سواع جموعه ه من اجالة لفكر فى ماله اراحة الايد لانه تعالى استوفاه الى 


حطرنه و رفعه للانيحاء فليكن بعد ذلك 0 اراده وقدره فاسترح انك ايضأ 








سس اتعاب تفسك ف هذا الوضوع و 1 الى الله ترجع الامور و 5 فيه اسه 
وجرءلم تكن اهلا لخر كأخذالشى م يتك عليه 
[ اتوفنيا ' مع الابباد ؛ 0 5 وانمن 1 فاع 00-0 ظ 


ظ فول ا بدا ١ف‏ الو وى ظ يك 1 ان يبوه له بيه ١‏ 


نوا ا 0 كك ف الكرن قر بمورديه ا 


00 وقد اجن ف الكليات هن فخ ول يتعرض اله أحد + غيره - 2 000 
اا ا ا 7.17 سس 7 





:مشكلات القرآن 
أذ منهم.عيسئ' اله 


شوى أن" ذا من بعدليه ظ 


ويرفبه ولا يبقيه فبهم 


ف ببق التحير مر. مدأه 
و يمكن ان يكون بدون لفظ 
توم اى مثله و اف لم 





وجي عار القن سلما 
دلول ومرى ف المعانى . 
ففهوم الخطاب يكون عرضا ‏ 
او استوفى' على وقت مسهى' 
ومثل فى.الجدار و #عس قبه 

وكراق آل ا.قازغة اللاقسة 
وعئوان بليق. بدون نيه 
بلا نطق يلوح من الوجيه 
كمارية لمق و جهتيه 
واعمال وشبه فادراى هى 


0 د يي ني كي و جع كج بان 


لاما 


02607 قوله ْ 0 


٠000 عورةالمائدة‎ 


ل - قوه ال ا 0 
حل حل لهم ) ص 00 خرج مرج الانصاف ؟ يصلم ثالث بسن ) المتخالفين 
او ما بصا مع الكفار و عرض عند الاختلاف امل فيه ؛ مناصفة علبوا 
او ل سوا و نظيره من المستحزة رشقو أ اأنقم و ليستلوا ما أنفقوا) 
ووجهه فى المظهرى عن ابيضا وى ا آخر 0 داجع المدى ص وهم 
6 والمصق المسوى ص ١:0‏ ج ؟ ولقد احسن فيه فى قتح البيان' 
جّدا قال الجاع وبحل ل ان تطعمومم نخلاف الاتكاج -. 1 
١‏ () قر تال لا وطام الذين ارتوا الكتاب 0 ) الآية. مخلاف 
ظ الذين تمسكوا بغير التوراة. و الابجيل م فهر له م فلا نحل ذبانهم 
والحاصل ان حل الذبيحة تابع لحل المخاكة عل ب المقر رف الفروع ١‏ 
و الطعام اسم ١‏ يوكل ومنه الذباتح و ذهب اكثر اهل العلم الى تخصيصه 
هنا بالذباتح ورسجه الخازن و فى هذه الآية دليل على ان جميع طعام 
اهل الكتاب من غير فرق بين اللحم و غيره حلال للسلمين وان كتوا 
لا يذكرون اسم الله على ذبانحهم و تكون هذه الآية عخصصة لم 








ظ تمال رلا تا كار ! مما لم يذكر اسم الله عليه © و ظاهر هذا 
0 1 


0 هو مذعب ى حيفة وام الجوس فذهب الهو الى انها لا توكل ح 


حج أن ذباح اهل الكتار سب حلال و أن ذكر اليهودى عل ويا 7 عزير 1 


وذكر النصارى على ذبيحته اسم المسيح واله ذهب ابو الدرداء وعبادة 
بن الصامت و ابن عباس و الزهرى و ربيعة و الشعى و مكحول و قال 
على رضى الله عنه و عائشة وابن عمر اذا معت الكتانى يسمى ذير الله 
فلا تاكل وهو قول طاؤس والحسن وتمسكوا بقوله تعالى (( ولا 
تاكلوا ما لم يذكر اسم الله عليه 4 و يدل عليه ايضاً قوله تعالى ل وما 
به اهل لغير الله 4 وقال مالك رحمه الله انه يكره ولا يحرم و ستل 
الشعى و عطاء عنه فقالا يحل ذان الله قد احل ذبانحهم وهو يعم ما 
يقولون فهذا الخلاف اذا علءنا ان 'هل الكتاب ذكروا على ذبائحهم 
اسم غير الله و اما مع عدم العلل ققد حكى الكيا الطبرى و ابن كثير 
. الاجماع على حلها لهذه الآية ولا ورد فى السئة من اكلة صل الله عليه 
وسل من الشاة المصلية التى اهدتها اله اليهودية وهو فى الصحيح وكذلك 
جراب الشحم الذى اخذه بعض الصحابة من خيير و عل ذلك النى 
صل الله عليه وسل وهو فى الصحبح ايض و غير ذلك و المراد باهل 


الكتاب هنا اليهود و النصارى و قبل وءن دخل فى دنهم من سائر | 
الامم قبل ميمث التى صل الله عليه مل فأما من دخل بسده وم . 
منتصر كالعرب من ؛ فى تغلب فلا تحل ذيحتهم و به قال على رضى الله ١‏ 


عنه ون مسعود رضى الله عنه و مذهب الشافى ان من دخل ف دين 
اهل الكتاب بعد نزول القرآن فانه لا تحل ذبحته وشئل ابن عباس 


عن ذبانح نصارى العرب فقال لا بأس بها ثم قرأ (إو من يتولهم منكم 


فانه منهم 6 وبه قال الحسن وعطاء بن اى رياح و الشعبى و عكرمة 


- ظ ذباصهم 


0 ذباتهم و 5 انسائهم لانهم ليسوا باهل كتاب على المشهور ء ا 7 0 

0 اهل العم وكذا سابر .اهل الشرك من مشرى العرب و عبدة الاصنام‎ 5 ١ 
00 لاكتاب له وغالف فى ذلك ابو ثور واككر عليه الفقهاهء‎ 0 

-02" ذلك وى قال امد رحمه الله أبو ثور كاسعه ف هذة ة المسألة ‏ وكاأنه ا 


- تمسك ما يدوى عن ال ى صل اله عايه وسلم مرسلا انه قال ف الجوس 1 
حرا مامد نة اهل الكتاب 0 يثبت بهذا اللفظ وعلى 5 اذه 0 
اصلا قفينه زيادة تدفع ما قاله 0 ' قوله « غير آكلى ذبائتهم ولا 

0 ى نسائهم  ٠‏ وقد نوراه بهذه الزيادة جماعة من لا خيرة له بفن 

ال ال و الفقهاء ولم يثبت الااضل ولا الزيادة بل الذى 

ثنت لالسوح ان النى عل انه 2 0 اخذ الجرية من مجوس ظ 

جروا ما بنو تغلب فكان على بن ابى طالب ينهى عن ذبائحهم لانهم 

عرب وكان يقول انهم لم يتمسكوا بش شئ من النصرانة. الا شرب الخر 

و هكذا سا ر العرب امس كرح يه و لخم وعاملة و من اششبههم 

قال ابن كثير .وهو قول ع واحد من السلف والخاف وروى عن 

ظ سعيد بن المسيب و الحسن البصرى انهماكانا لايريان باسا بذبيحة نصارى 
0 ابَنى تغلب و قال الت رطى رحمه الله وقال جمهور الامة ان ذييحة كل . 

نصرانى حلال سواء كان من بى تغلب أو من غيم وكذالك الهوه 0 

2 قال ولا خلاف بين العلباء ان ما لا يحتاج إلى زكوة كالطعام يحون‎ ٠ 
ا كله وزعم قوم ان هذه الآية اقتضت اباحة ذبائم اهل الكتات.‎ 0 

٠‏ مطلقاً وآن.ذكزوا غير اسم م الله تيكون هذا ناسنا لقوله الى ( ولا 

تاكلوا مال يذكر اسم 0000 س الام كذلك ولا وجه لنسخه 


لمع 0 اعدو طنام ملت خلال لامل الكتاب - 20 


حك لاحت 


مشكلات القرآن 31١‏ 1 دة ظ 
عم - قوله تعالى ل وامسحوا برؤسكم وأرجلم إلى الكعبين © 
هو بالنصب عطف على المفسولات يتقدير فعل يصل اليه او باختيار التضمين 
ا خرجوا عليه آبات و اسلوب القرآن عليه كثير بالاحالة على الفهم ف 
١‏ تقدير ما يصدق ف المقام ويرتبط به الكلام لا ا-تيعاب ما لا يحتاج أليه 
حض تصحيح الاطلاق و ان كان بالجر فالممسسم هو الافضاء بالماء الى نفل 
و يصدق عل الغسل و ليس ههنا اشتراك لفظى بل معنوى يعين جزئياته 
خصوصة الحال كالنضم للبحر بموج بالنسبة اليه و للبعير و للثوب مثلا و منه 
النقل عن الى زيد الانصارى تسحنا اى توضأنا و قول العرب مسح .لارض 
المطر و الباء للايماء الى الماك كما فى فتح البارى عن القرطى و أما امرار اليد 
لمبتلة فعرف حادث بعد ما تعورف المسم على الرأس و الخفين و انما عبر 
بالمسم ليدل على ان هذا القدر لاد منه و انه اقل ما يحب فى و ظيفة 
الرجلين و ليق مادة لمسحههما فى بعض المالات وهو حال التخفف و الوضو 
ح وفيه دليل على انه يحوز للسلدين ان يطعموا اهل الكتاب من ذبائجهم 
وهذاامن نان المكاؤاة او الحاداة:و إعان المسليت انها اخدره فنهم 
من اعواض اللطعام حلال 0 بطريق الدلالة الا اتزامية وهذا يدل 
على انهم عخاطبون بشريعتنا قال اجاج ا و يحل ليم ان تطعهومم 
من طعامك لعل الخطاب للؤمنين على معنى ان التحليل يعود على اطعامنا 
ايام لا اليهم لانه لا يمتدع ان يحرم الله تعالى ان تطعمهم من ذباتحنا 
وقبل ان الفائدة فى ذكر ذلك ان اباحة الملا كة غير حاصلة هن 
الجانبين و اباحة الذبائم حاصلة فيهما فذكر الله ذلك تنيها على القيين بين 
النوعين ؟١‏ ( قتح البيان ص »”١‏ ج *) ١‏ 000 
ل [08] على ظ 
ا 





ظ على 5 حدث لق 


7 الاشرية. مر 











ت لقن 5 0 0 ظ ظ 3 القائية ْ 0 ْ 
ظ م ال لصارة 0 م 0 عله 5 0 توضاً 53 ظ 1 ْ 


00 1 1 5 عدا ع لكيه للدت ببق 200 5 قول ص رضى اه 5 5 


1 ٌ عند الطحارى و وغيده و هذا : وضوء هن 5 بحدث و اصله عند د ابخارى ., .من ظ ظ 0 





وهذان مقطا ة ف 5 





وص 4 فى صلوة اليل عن ابن عبائن رض الله عله ة وفى لفظ ثم 
غسل و جهه يديه مم | نام خسن جمع الر جلين امع الر اس فى | توان ليبق 
مادة هذه الصورة افوظفة الرجلين الفسل ولهذا غياه بقوله (الى الكعبين) 
ولااترظط البح اصلا الكن عبر عنه باللسح و هذا العنوان آثر وظهر 

فى صور لا ان المراد فى قراءة الجر هو حالة الخفف ابتداء نعم لو لمكن 
هذه القراءة إوكان. مرج بلفظ الفسل كان فيه توم اذم تبق اللسح صورهة 
7 لو جات الاحاديث بعد التصرع به فى الآ مسح كانت معارصة وجرى 
تشاجر فابق بالعنوان مادة .له "وغدة واغاة يظهر 2 عله وهِذا الوب 
با د والحاصل | انه وال الا هذه ال القراء ل يميا مع 3 .يعض الصو 
1 لتكت 0 برا ال الفدية ف مره فابقاءم 7 منتوها 0 
ظ يفيد ا بظهر فها فا من مشسوع اله وفى 5 فى التلاوة افوائد 0 1 . 








الاو وضوء داري ف لف عند 7 صم 0 


0 ثمان فريضة غسل الرجلين كان قبل نزول الآية يخو ثمانية عشر 


سنة قات بالاياء لل صور وقد تردد 0 بعد روما 3 0 ظ ظ 2 


7 


. مشكلات القرآن ظ ظ ٠‏ السائية 

الاحادث مه عويهذا وجرن هل القدين الما 2 ظ 

لعقار التضمين ايأ و قبل النصب عل الممية و تكن 5 557 - 
ين اثنين فى القيام او الوقوع لا امرين سه 





وكنت وربحى كيدى واحد ترمى جميعاً وتراتى' معأ (موارد)! 
ومنه جاء مد و اليس وجا البرد و الجبات و استوى الماء و الحشية ' 

لو تركت الناقة وفصيلتها لو خلى وطبمه ومالك وزيدا ولو خلى وشأنه 
بما اعتير فيه اجموع من حيث الجموع لا الميع ولعله منه ([ إن أراد 
أن يهلك المسيم عسى بن مريم وامه ومن فى الارض جميعاً © و جميماً 
يمنى معأ ( فاجمعوا مك وشركاتم 4 م1 البحر' ص ١08‏ ج ٠.0‏ 
( يا جبال أونى معه و الطير ) من البحر' ص م١‏ ج + كانه على مسئلة 


(1) وقال ابو على و قد تنصب الشركاء بواو مع يا قالوا جاء البرد و الطبالمئة 
وم يذكر الزخشرى فى نصب و شركاءم غير قول الى على أنه منصوب 
بوأو مع و يتبغى ان يكون هذا التخرجح على انه مفعول معه من الفاعل 

وهو الضمير فى فاجمعوا الا من المفعول الذى هو امم وذلك علي 
اشهر الاستمالين لانه يقال اجمع الشركا” ولا يقال جمع الشركا” امسم 
الا قللاولا اجمعت الشركاء الا قليلا وفى اشتراط صعة جواز العف 
فها يكون مفعولا معه خلاف فاذا جعلناه هن الفاعل كان اولى' ١١‏ 
( بحر ص ١/9‏ رج 0( 

(1) وقرأ اجمهور و الطير بالنصب عطفاً على موضع يا جبال قال سيبويه 
وقال ابو عمر و باضمار فدل تقديره و ضخرنا له الطير و قال الكساقي - 
عطفا على فضلا اى و تسيح الطير وقال الزجاج نصبه على اله حب 

غ1 | القديه 2 











مشكلات القرآن لقا 





القدوة. عندنا عاد رات عحده واعرة من سورة 0 وله منه عترم 9 ظ 


002 يفترون- “ذرق. ومن خلقت وحيدا, فذربنى ومن يكذب هذا الحديث ان 


واذوق والمكذيين) ولمل من هذا الباب اياك و الاسف نحواما فى جمع ظ ْ 
ظ الجوامع. اشنا نك والليج اغراء و تحذيراً 82 .سند 6 الى الود - 0 
والطريق: والقيل لكرتها من قبل كلك قصب ابا 1ه 1 
وبالجلة هو فى التصب عل المفعول معه وفى فير ايضاً أعن البة - 
لا التشريك فاعلسه و تكون ف عطف المفردات ايض في :واوا !اصرف 
والعية ما فى( وما بلغ معه السعى 6 ويا فى اسلبت مع عمد م رأ 
سيبويه صرح به :5 ص 5 وض غ358 2 00 على انها قرنيتان تشتلن 
5 و تسقطان كذلك وقد ظهر هذ| الاعتبار فى حديث يكفيك الوجه . 
و الكفين ‏ عند البخارى وغيره و 1 الجر 5 الجو ار ثل هذه التكتة لا 
عرد توجيه اعراب بل ل على حد انت ٠‏ اعلم و مألك بالرفع نحو مالك 0 











من حذف الخير فى المعنى وبحث الو او والعمدة. من ايحاب التكيير و اقنتاح 
الصاوة و القسطلانى و راجع الفواتم ص مج 1 و تنوير الحوالك ص 
. مرفوعا من كاب عسرو بن حزم والمئ ص م5260 ج. 0 ظ 
وام اختار لفظ البح لان الفسل على صرافة معناه وقد كان معمولا عندمم ‏ 

3 الو جهو لبذ 5 5 قبل 0 و ليس تعبديا بخلاف الر أس: 1 ار 1 00 


ابيب] 


٠‏ تعبديان فيناسب هناك لفظ يقرب الاصطلاح كالواضوء فبقال تمسح با الله اغتسل 





ا مفعول ممه اتهى هذا اا وز لان قله اعد ولا يقتضى الفعل ' ظ 


: اشنين من ن اللفعول ممه إلا طِ لبدل د 38 يحوز جأء د‎ ٠ 


سه ع1" سب 


مشكلات القرأن ظ ( المادة. 


والصلوة توتضأ قال ابو زيد المسح فى كلام لدت 3 مسحاً وهو اصابة 
ال ويكون غسلا .يقال مسحت يدى بالماء اذ اغسلتها فهو كالالفاظ الشرعية 
المصطلحة عليها لانه لم يكن مشم الراس وغسل الرجلين معمولا عندم ولا 
يقال ان الاعتبار لمناط الحم لا اصورة اللفظ ه فى التحرير ص #0مج م« 
لانه قد يكون خلاف ذلك يم فى المسل ص 7١8‏ ج ١‏ وص 7١/‏ ج 
١وهو‏ ف التحرير ص 7٠١‏ ج ١‏ و الغسل باب واحد والمسم بخرج على 
:وجوه من ازالة الاثر و التبريك يا فى (إفسبح باسم ربك العظم ) اجعلوها 
فى ركوعم مع ان الاسماء الحسى كثيرة ذكره فى نيل الاوطار وكاختيار 
ضاحب المداية استعيذ ,الله و يراجع المسند ص 8 ج ١‏ وهو توسع 
. واختصار على وجه عى” مسحة من ملاحة راجع المستصق ص' ٠0١‏ ج 
١‏ ولا بد وذلك كافظ الصلوة و فى الفتح من الوثر و استحبات غسل الوجه 
واليدين أن اراد النوم وهو محدث ولعله المراد بالوضوء للجنب ص ١م‏ 
تح" (فادة) ص ' ١‏ ج ؟ فاخير انه فعل المفروض فى مسح النأصية 





ظ (1) وانختار عندنا انه لا سييل الى انكار تصرف الشرع فى هذه الاسااى. 
ولاسيل الى دعوى' كونها منقولة عن اللغة بالكلية يا ظنه قوم و لكن , 
عرف اللغة تصرف فى الاساى من وجهين احدهما التخصص بعض' 
المسميات م ف الدابة فتصرف الشرع فى الحبج و الصوم و الايمان من 
ممر_# هذا الجنس , اذ للشرع عرف ف الاستعمال ا العرب 17 

( مستصئى ص 00 ) مطبوع المطبعة الاميرية بمصر سنة 1077 هل 
(0) ( نحت قوله تعالى وأمسحوا برؤسمم الآبة ) و قد يبنا فى حديث المغيرة 
بن شعبة أنه مسح على ناصيته وعمامته وفى بعضها على جانب , 0 

]ام ب [6:5] لدت ! 





0 ش بد لل الا 3 ذلك جا عندنا - 


4م - قوله عمال قتيمموا صعيدأ ضياع (ئنة) مر 1.6 بت 0" 


0 ' ش 1 عم در مائده الزد اكثر مقدم است إن أيت انساء د وجه تكرار آن5. | 





3 أيت افك عر بلك 7 وضو* و غلا است و بوقت 0 و جدان ش 





0 ا 58 تيوه 7 ١‏ ولق ) وجناسيت آن 7 ولا 3 إلا 2 





سيل سي تتسلوا «4 ى غير .عابرى سييل و 1 كنوت 1 تيمم م أعاده 
ظ تكرد كه : دو م آن .بود 00 جائر اند اجنائكه در جنات .سوى فاروق. 
ظ اعظلم رضى الله عنه اتيك كردة شده لا جرم م اعادمكردئق و هدايت كردند 
38 تيمم حال 5-6 باق | الست ماتث آله در ر آنات صوم م( فن كان 
مكر عيضا أو على. ا سفر فعدة من أيام اغر) ب هجو وجه مكرر فرموده 
٠‏ اندكد ذكرآن در ما قبل رمضان ورك ور ما ب د متضلا ١‏ موبجب أتواثم 
نسخ آن بود هجتي اكر در نساء ذكر كرده شد م مو ادبم جه لاحق 
'/ برل سابقنا 0 در آن زمان بود وكانو 1 .ياخذون بالآخر فالآخر و الاحدث 
فالاحدث امراء - و زوق ما بين آبتين ايتكه ١‏ 3 اول امن 8 اول 
واغسل وتيعم نه نهى از أداء صلوة بحالت حدث بر خلاف نيه و در 
00 - عمايتة وف بتعنهاً يت يده 5 عمامته فأخير انه فل المفروض ف ظ 
حتمل ما رواه 
000 بلالما ؛ بين فى ا-حدبمث المثيرة ؛ ونا حديث اة فصول على معنى ظ 
20٠020 0‏ حديث المغيرة ايضأ بان مسحوا على بعض الر أ و وعلى الام واله ' 








0 مم بل 5-5 القرآن ص 70١‏ ج 7( 


ا 


مدتلات الفرآن المائذة 
اولى وضو* ثم مذكور است بر خلاف ثانيه ودر اولى ١و‏ ن ككثم جنا ' 


فاطهروا ) آمده كه در اغتسال باعتبار ظاهر مفهوم منحصر يست مخلااف 


ا و0 000 


| و0 شدى واقرب آنه صاوة در 5 “انيه بمعى موضع صلوة 
لد اده جنال در عيراق صلوتا و در آبت حج ( واولا دفع الله النناس 
بعضهم بس لنت صوامع و يبع و صاوات و مساجد يذكر فيها اسم الله 

كيرا ذكره فى تاريخ النشريع الاسلاى او يحمل على الاستخدام م 
ذكره فى الكليات و أخرون : و برين تقدير توان كفت كر يجحذيب مسأجد 
از صببان و مجانين از جمله اولى ماخوذ است جنائكه در سأن ابن ماجه 


جيه دسل لوي قار وار م د الموج ا 


فج نمه ساته 4 “فقيو يو ١‏ .نض 


« أدزة أسث ودكر احكام مسجد م' ويحتمل كه در جمله تأنيه ماد آن . 


باشد ه در حال جنات يمادى مكابد و يحتمل كه صالح أبن همه وجوه 
باشد و عمموم .مشترك آن ابت كود لفظ مفرد باوضاع متعدده باشد 


نه انك در سبأق بأرادةٌ وجوه عديده واقم شود له |نكونه كثير أست 


و باجى..از قرب صماوة در موضع وى أست نه از فعل بل اتيان سوى 


لس انم عي وا اه بات له 5 


وئ و صجنين (ولا جنأ ‏ و - إلا عارى سبيل ) سوق أن نه در مسجد 


واكراز (حى تغتسلوا ) موخر كردندى أسئثناء ازان بود_ى و مقصود 
از جنباً هست وعمدة القارى از باب الجنب بخرج و عشى فى السوق و غيره 


شأهد وى دز عمده أز باب اذا صلى لنفسه فلطول ماشاء وزواك:من 1 


و حديث أسود سس صريع با أنى فوى لاست يحتمل ك. اشان رأ 506 


ش م نباشد يس برا_م ايشان آيت ثانيه متضمن اين حكم نازل ! 
اع اا 








الدائدة 35 0 





دودر ال اال بدك عي يار ا د لاغير بر خلاف 000 





( ساف اه را متناول. باشد ونيز جنأبت. ا 7 4 عرف ف أوشان . 0 


غائد وابذكن ملا مسبة سي .معلوم شد بي بالستثتناء الإاعازى سول ل 


معلوم نشد ك2 جه كنند عتمل ماند. كه تاخير كنند يا هجني ادا كت 
بر خلاف 7( أو على سفر ) ونين آنا سفر متناول شد حدث أصغر 
واكبر را وشايد جون در ثيه نبى از قربت صاوة بود اسثناء منجز 
سد بر خلاف اولى كه سباق ادر ام بود وحاجت انجاز عنداد الست 
وجون استثناء معال يعدم و جدان اماك أت اول عض وغيره ثم 
ظ شد و اشاره بسو_مْ همه رفت و اسثناء ازنبى جندان ملائم ست كك ان ام 
جندان نينت عه أو 2 موعم دعوت سوام رتراك است وص' د 
ج ١‏ اذ بحر عيط مراجعت كرده آبذ وص لك 0 0 
« 9 ثلاث جمل جملة الام بالذكر وجلة الام بالشكر و جملة التهى 
عن الكفرا ان فبدأ ألا يحملة الدكر لاله اريد ابه الثناء و المدح العام 
والد له تعالى و كر له جواب هترقب عله وثى حملة الشكر لاه . 
مناه خاص على 0 خاص وقد درجت تحت الاول فهو بمنز لة التوكيد ْ 
3 ض صم الى جؤاب وختم بحملة النهى الانه لما من بالشكر لم يكن اللفظ 
0 لبدل على عنوم الازمان ولا يمكن التكليف بانتحضار الشكر ىكل زمان . 1 





ا 0 يذمل الا الانمانء عن ذلك 6 من ا وى عن 5-6 ظ 


الام 4 من باب ظ 0 ١‏ تي 541 ج١٠‏ 0 اد 
0 ت هذه الآيات الكربمة إخباز أله تعالى انه اغذ الئاق - ب 2 : 
امد ووم ل 3 








٠‏ مشكلات المر أن ده ٠‏ المابدة 


و8 - قوله ا ع 
لسن سم و أنه وس ف الارض هنا )أن اراد به ان كان اراد 

لم يدل على خياته عليه السلام فى زمان الخطاب .وان اراد فى أى وقت 
تعلقت ارادته لم يدل ايضأ على الحيوة ثم استقبال ان يهلك بالنسبة الى. ان 
أزادكقولهم سرت حتى ادخل البلد و انكان مضى بالنسبة الى زمان التكلم 
وإن ازا بقوله ان اراد الاستقبال بالنسبة الى زمان التكلم ‏ على الجادة 
فى الشرط دل على خباته عايه السلام فى زمان الخطاب واشكل ف المعطوف - 
فانه يكون شريكا للععلوف عليه فى تسلط الفعل علينة ويخرج على المفعول 
عن انه سن هوهو فين الماع حنه القدل إن 1 سك النعاب 
. بان. يكون المسبح بين ظهرائهم ولا يستطيع اححد شيئا فيرد الفعل على 
المصاحب مع وجود مصاحة المصاحب و قد لا يرد الفعل عليه مع كوله 





مصاحياً و قد ذكروة فى با" المصاحبة فى نحو اشتريت الفرس سرجه فود لا 
| يكون اللسرج مشترى وهو على حد قوله تعالى ١‏ وكاين من نى 'قتل معه 


ح علل. بئ اسرا ثيل لأقراة العيادة لله و الاحسان الى الوالدين والى ذى 
7 "القرى' والبتناى' و المساكين و بالقول الحسن للناس و اقامة الصاوة 
و ايتاء الزكاة و انهم نقضوا الميثاق بتوليهم و اعراضهم وانه اخذ عليهم 
٠‏ ان لا يسفكوا دماءثم ولا يخرجون انفسهم من ديارثم وانهم اقروا 
والتزموا ذلك: فكان اليثاق الاول يتضمن الا واس و اليثاق الثانى 
يتضمن النواهى لان التكاليف الالهة ممذنة ية على الاواص والنواهى و كان 
البدء بالأوام 1 كد لانها تتضمن تروكا و الافعال اشق من التو كُ 
-١‏ (نحرر ص ]وم ج )١‏ 57000 
0-7 0 0 55 ظ 


01 1 
ب 


1 
1 
:] 





صيسست سصصسيصيت 


دييون كر فا | وهنو ١‏ 1 ماهم فى سيل الله وما ,ضعفوا آ ونا اتكانرا 
0 #دعل. قر عق اتا قل مبنا للفعو ل و ارجاع. صعيره الى 0 9 جم 








5 كثر « حال فا ومنوا اى .هؤلاء الريون الذين ل يقتلوا وهو أحد 00 : 


ٍ: 9 اقابير ىر 3 اليد 





2 0 اأدلا * امن ' عن 7 ع جام ماد و 0 2 





اصله م مفروض ٠ : ١‏ أقان قل فان فض موه من قل 0 1 ابحك / ٠و‏ ان ش 
0 الارادة و قد د وقع المراد , 0 مضى قبل ان ابم ه ف الارادة و نفس القضاء 








وفيت ا الاك بم بحث فا نفس مرحلة 
9 م نحن فيه ١‏ 7 مفروض ل 4 اذاه ة قد 7 5 او م اق الارض 


جما 4« وهو بالنسية ىل :مفروض اول بل وامل هذا :هو و الذى فهمه 





)١(‏ ديكوت قوله ممه ريون عتملا ان تكون جملة 5 موضع الحال. فيرتفع 
ديون بالابتداك. والظ رف قله خيره و يج آنل الواو لاجل الضمير 
فى معه اانا الى ذى الخال و تملا ان ير تفع رييون على الفاعلية 
ظ شرف م يكرن لطرف هو اراقع الا لق كائاً معه ريون وهذا. [ 
هؤ الاحسن لان وقوع الحال مفرداً احسن .من 'وقوعه جملة |وقداعتمد ' 
1 اقرف لكر وقم حال" فيعمل وهى حال بحكة تكذلك يو ريون 0 
ما بالظرف و ان كان العامل ماضاً لانه حى المال. كقوله تعالى (كلهم . : 
اباتك رذراعيه ( وذلك اغل .هذه البصربين 5 1 ساق اوهقام | 





3 00 معة ريو 0 [ 


1110 :7 رد دما عل 5 ملاعل لاني ب ادرف ب إلااف, للد نا 01 


-1- 





فى البحرا يي للاشكال اصلا سه 0 
اوشت سلطان هر جم خواهد آن كند . 
| عالمم را در اراب تيد ض 0 
وقوله تمالى ل( وما تشا“ون إلا أن ينآة الله > جمل كل الما 0 
عخاطما ضربة فتوزعت المشيئة على الازمنة ماضاً وحالا و مستقبلا فهو 
للاستمرار وآنِ كان اللفظ مستقبلا وف التلخيص فدخوطا على المضارع فى 
( ولو يطيمم فى كثير من الام لمنتم 6 لقصد استمرار الفمل فيا مضى 
وقتأفوقاً.ب 2 | 
ولعل جميعا ايضا للصاحبة على قول لا للاستغراق فقط وراجع 





(1) هذا رد علهم والفاهء فى فن للعطف على جملة ذوفة تضمنت كذبهم 
فى مقالتهم التقدير قل كذبوا و قل ليس يا قالوا فن بملك والممنى فن 
يمنع من قدرة الله وارادته شيئا لى لا احد بمنع ما اراد الله شيئا ان . 
اراد ان يهلك من ادعوه [إأها من المسيح وامه و فى ذلك دليل على اله . 
و أمه عبدان من عباد الله لا يقدران على رفع الحلاك عنهما بل تنفد 
فيهما أرادة الله تعالى و من تنفذ فيه لا يكون الما وعطف عليهما ومن ١‏ 
قٌْ الارض جميعا عطفف العام على الخاص. لكونا قد ذكرا مس نين همراة [ 
. بالنص عليهها و مرة بالاندراج فى العام و ذلك على شيل التوكيد والبالئة . 
: فى تعلق نفاذ الارادة فيههما وليعلم انها من جنس هن فى الارض لا 
34 بينها فى البشرية وفى ذلك اشارة الى حلول الحوادث فيهما والله ' 
حانه و تعالى منزه ان تحل به الحوادث وان يكون حلا لما وفى ‏ 


هار وام معدي ٠‏ :5 
1 اد الصبان ْ 2 





١‏ ا 


شكلات اقرآقر 0 ظ اليه 





0 الصبان و عنده امات ذيد و طلوع اللشمس و منه 30 فذرق ومن قت ظ 


0 والآية 5 وزات قو الى ( ولو فآ لدعا الخمين ورف ظ 
الله الى 5 اامة واحدة » 7 ولو 0 الله جمعهم على المدى' ولو شاء : الججلهم 0 

7 واحدة. © دعل وذان عاق الفقم ىر اقل فن يملك 6 من أله شيا 

ظ ا 8 ضرا أو أراد 8 قما)» والاحزاب ا ر» ذا الذنى ‏ 
3 من الله إن أراد ع8 سوء 0 3 8 رحمة 14 اوالرعد 9 إذا 
اراد الله له بقوم سوء "فلا" د اله وما 2 من دوة من وال )وعد د كثير - ظ 

وما ذكره هاه فى المفعول مع من اشتراط ادخول معن المفعول 

فقد ترك ابن هشام 16 فى الاشباه و النظائر من كلامه على ع على قوم أنت اعم 


ومالك ثم رأيت ميزه مرج باى' اصن 161 راض 7 د ولعله 











(0 ولو ات انث وعأبك. ٠‏ كنت كانك لك انت و ثأنك مقرونان 
كل امرك و ضيعته مقرونان لان الواو ف معنى مع اههنا ؛ عمل فم 0 
بعدها ما عمل فيا قبلها من الابتداء و المبتداء و مثله انت اعلم وما لك 
فاتما اردت: أ اعم 8 مالك. وانت ت اعم وعبد الله اى انث اعم ْ 
: مع عبدالله ؟اكتاب سييوربه ص الع ٠ ١‏ طبعة ادل فى المطبعة الكبرى 0 





الميرية سولاق مصر سنة 115 )0 


1 وحذفوا الفصل من اياك لكثرة ا إباه اق الكلاخ فصار بدلا‎ 0 ٠ 
ظ من الفعل وحذفوا 0 افهم حائل الأن فم اله قال احذر الاسد‎ 
7 الايد امن ن الوا لانه .0 مضموم الى آي ' ورهن ذلك رأسه‎ 


١ "50007‏ ل ل ا 5 


مشكلات القرآن "لكل «المناحة ١‏ 





اراذ ق' ض ١٠.‏ احسن المنى لا غير - 5 
م كر الاهلاك ل أسانية انوس 3 الارض ابلغ من ايقاع 
5 على الميع وهو المراد بقوله 0 فذرق. ومن خاقت وخمدا 0 
واعل أن قولهم جاء البرد والجبات لو لزم فيه مم الجبات ايضا فلا من 
الدلالة واتما ذلك فه لان المصاحبة لا تأنى بدونه فيه بخلاف قولهم لو 
تركت الناقة و.فصياتها لرضعتها فيتحقق فيه المصاحبة بدون ان يورد فمل 


حدر نلا لشمول عب ناما عسي رميق ذلك فرك عاك وال 

كانه قال عايك شانك مع الحج و من ذلك .ام* و نفسه «كانه قال دع 

امأ مع نفسه فصارت الواو فى معنى مع كا صارت فى معنى مع فى 

قولحم ما صنعت و اخاك . وان شت شممت لم يكن فيه ذلك المعى تهو عربى 

ججبد كانه قال عليك راسك وعلك الخائط وكانه قال دع امأ ودع 

نفسه.فليس ينقض ما اردت فى معنى مع من الحديث و مثل ذلك 

اهلك و الليل كانه قال بادر اهلك قبل الليل و اا المعنى أن يحذره ان 

يدركه الليل والليل محذر منه ا كان الاسد عتفظلاً منه ومن ذاك 

قولهم مان رأسك والسيف ا تقول رأسك والحائط وهو يحناره 

كانه قال انق راسك و الحائط ٠١‏ ( كتاب سيبويه ص ١*8‏ ج )١‏ 

() و يدلك على ان الاسم ليس على الفعل فى صنعت انك لو فلت اقعد 

واخوك كان قبيحاً حتى تقول انت لانه قبح ان تعطف على المرفوع 

التكير فاذ| لتنا تصنت انه وار اكت .فق نات الان الفب 

ظ ٠‏ شئت حلت الآخر على ما حملت عليه الاو باع يك 

00 . المي الادل ؟ (كتاب سييويه ص ٠686‏ اج )١‏ 00000000000 
كلاس 000 [5ه|] 00 الترلك 0 


,* "| 


اه ا 0 
1 1 ا 
1 
01 


ت اله قرآن ‏ < ظ 0 النائدة : ْ [ 0 ظ ظ 





الترك عل لفصيلة. 3 أن م يطلب المنعة و اراق ء عند اطهار 5 : 5 00 


0 يكون ف مقدر الا محقق فاراد املاكه ف ظهراق هؤلاء المنعة لا الاك ش 
07 0 قرادى فرادى وليس الاملاك فى حق الحيوان. الا امائته لا شئ | 
يقال فى من اربد ان املك وبراجع المفردات' لاف لداع : 


() (م) اقلاك على ثلاثة اوجه افتقاد لين اعنك و وهو عند 55 
ترصو كد تال 23 هلك عنى سلطائيه 4 : وهلاك الشئ سالك "3 
وفساد كقرله زريهاك الحرث و السلم ويقال ماك الطعام و الثالك 
الموت كقوله (إن امس هلك وقال تعال خبرا 7 الكفار لاوما 
هلكنا إلا الدضر م 5 يذكر الله الموت بلفظ الملاك حيث م بقصد 
الذم الا فى قوله 4 إذا هلك ا م لن يبعث الله من بعده رسولا6 
0 ذلك الفائدة : بختص ذكر ها بما 10 هذا الكتاب قال اهلكنا ها 
انهم 8 00 إلا ع م ْ مها كر ها قبل بو 3 القيامة وغير ذلك من 
اآات رايع لان اين دن العالم وعدم رأء سا و ذلك المسى فاه 
٠‏ المثار اليه بقوله كل الك إلاوجهه )4 0 العذاب و الو ف 
006 والفقر الحلاك وعلى هذا قوله إوما يهلكون إلا الفسهم 5 شعرون . 
0 أملكنا قلهم من قرن » و؟ من قرية اهالكنادا : اتهلكنا 07 
. فل المبطلون ء أفهلكنا. ما فل السفهاء امنا فهل يهلك إلا القوم. 
0 لفاسقون » و الملاك الا كبر الذى دل النبى صلى الله عليه ومسل بقوله 0 
ش لا شر كشر بعده النار وقوله ( ما شهدنا مهلك أهاه 6 والهلك 0 
ص بالضم الاملاك والتهلكة ما يودى الى الملاك قال الله تعالى 1 0 














1 5-7 ع ب إلى الهلكو) وام أة هلوك كانها تهالك ذ ف مشيها - 


دول 


مشكلات القرآن ظ المئية - 
و القاموس' ص #4" ج #- 
ح ؟ قال الشاعر سه 
مريضات او بات التهادى كأأنها 
000 تخاف على احشائها ان تقطما 
وكنى بالحلوك عن الفاجرة لقايلها و الحالى كان حداداً من قببلة هالك 
فسمى كل حداد هالكيا و الحلك الثئ المالك ١ ١١‏ مفردات ضّ 
ج > ) 

ا ومنع و عل هلكا بلص وهلاكا وهلوكا وتهاوكا 
يضمها و مهاحد و تهلة مثلى اللام مات واهلحه واستهاكه و هلط 
وهلح ويهلكه لازم متعد ورجل هالك من هلى وهلك وهلاك 
و.هوالك شاذ و الحلكة بركة و الملكاء الحلاك و هلكة هلكا” توكيد ولا 
ذهين فاما هلك واما ملك بفتحهما ويضمهما لى اما ان اهلك واما ان املك 
و استهلك المال انفقه و اهلكد باعه و المهلكة و يثلث المفازة و الملكون 
كازون و ككسر الما الارض الجدبة وان كان فها ما“ و يقال هنه 
ارض هلكين و أرض 0 اذا :0 تمطر منذ دهر والملك عر 
السنون الجدبة الواحدة بهاء كالملكات وما بين كل ارض الى النى تحتها 
:آل الأوضي: الناعة بوجحنفة :إلقى :امنا لله نوما بن عل اليل بو ننه 
وهواء بين كل شيئين و الشئ الذى يهوى و .سقط والحاوك كصبور 
الفاجرة المتساقطة على الرجال و الحسنة التبعل لزوجها ضد والرجل - 

السريع الا نزال وافمل ذلك اما هلكت هلك بالضات منوعة وقد - 

ارت وعاور هلكت هله اى عبل كل حال وعن الكاق + 
7 ظ 





شك ترا 5 ٠‏ المائقة 





اكمس قو واه تعالى ( 'ياهل الكتاب قد جآ" 3 وسولنا اين 1 طٍ ا 


0 اقرة من اقرة من الرسل 3 ص المائدة خطابأ 0 الم و ا ور سل 5 عه 0 


بنوة حا اسان يبا ينا مؤاة يارس > الام 
ذلعلها بالوسائط وقد يدل عليه ما ذكره من اصلابه فانها قليلة بالنسبة الى . 
ما ينخى وص 4 ( لتنذر قوما مآ أنام من نذير من قبلك 6 وص 
لا ويس من الكشاف و حاشية مظهرى ص 776 ج ؟ ثم رأيته فى 

فى بان الم ل ص ما من امئدة و الحفاجى على الشفاء و على اليضاوى 


ص 1ج 8 وص ١١‏ جَ 5 وا ص 4ج 0 و روح المعاق' ص 


هلكة هلك جعله انما و اضاف اليه ووقع فى مسند احمد فى حديث 
الدجال فاما هلك الملك فان ربكم ليس باعور هكذا بال و التها-كة كل 
ما عاقبته الى الملاك ووادى تهاك بضم الناء ٠‏ والماء وكير اللام 
المشددة تمنو ع البإطل / و الامتلاك . والانهلاك دميك نفسك .فى تهلكة 
و الهتلك 6 له الا ان يتضيفه الناس و الحلاك الذين تون '* 
003 الناس ابتخاء معروفهم و المتتجون الذين ضلوا الطريق كاله لكين و الال 

0 الحداد و الصيقل لان اول من اعمال الحديد الحالك بن أسد و تهالك . 

0 الفراش اش تساقط و المرأة فى مشيتها تمابلت و المالكة النفس الشرهة 


وقدهلك يهلك هلاكا و فلان هلكة بالكسر من اللك كعنب ساقطة 


من السواقط والميلكون المنخل لا اسنان له ج و اماك ك سم القار 37 
0 اي من الترائيك ١١‏ ا( ابوس ص - 8 م 


ظ مشكلات القرآن ْ م المالرة 





ح والمراد بهؤلاء :قوم دن العرت و ظاهر 5.11 لهم , اعم ليس 
0 قبل نيناصل الله عليه وشم املا وليس بر اد للاتفاق على ان اسماعيل 
عليه السلام كان مسلا اليهم وكانه لتطاول الامد بين بعثته عليه السلام 
و بعثة نبينا صلى الله عليه وسلم ( اذعينهها اكثر من الفى سنة و فى 
الحاوى للسيوطى ما يدل على ان يينههما نحواً من ثلاثة الآف سنة اه 
منه ) بكثير و اندراس شرعه وعدم وقوف الا كثرين فى اغلب هذه 
المدة على حقيقته قل ذلك وقيل ان ذلك لا صرحوا به من ان حلم 
بعئة |سماعيل عليه السلام قد انقطع بموته و انه لم يرسل اليهم بعده فى 
سوى النى صلى الله عليه و سل قال ابن حجر رحمه الله فى الم المكية 
من المقرر أن العرب لم يرسل اليهم رسول بعد اسماعيل عليه السلام 
وان اسماعيل انتهت رسالته بموته و ادعى قبيل هذا الاتفاق عل ان 
إبراهم عليه السلام ومن بعده اى سوى اسماعيل عليه السلام لم يرساوا 
للعرب و رسالة اسماعيل اليهم انتهت بموته اه فكانه لقلة لبث اسماعيل 
عليه السلام فيهم وانقطاع حم رسالته بعد وفاته ما ينهم و بقائهم 
الامد الطويل بغير رسول مبعوث فيهم نى اتيان النذير اياهم من قبله 
صل الله عليه وسلم و ذكر العلامة ابن حجر فى المنح ايضأ ما ,فيد ان 
كل رسول عمن عدا نبينا صلى الله عليه و سل تنقطع رسالته عوتة او لسن 
ذلك خاصاً باسماعيل عليه السلام و يفهم من كلام العز بن عبد السلام 
فى امالمه ان هذا الانقطاع ليس على اطلاقه فقد قال :2 
دفاشة»كل بى انما ارسل الى قومه الا سيدنا جمد صل الله . 
عليه وسلُ فعلى هذا .يكون ما عدا قوم كل نى من اهل الفترة الا 
ذرّية البى السابق عليه فالهم مخاطبون يغثة السابق الا ازن درس لد" 
ْ 0 اباب 080 0 اشرئة 7 





ت القرآن 1 1 0 نشم 0 ' 





5 السابق :قصير د الكل من اهل. الفترة اه وهو و وكذا 08 0 


عن العلامة ابن حجر عندى الآن على اعراف الرد و القبول و لعل الله 
_- تالل. 007 صدرى بعك 3 0 َ ذلك دقل .ان ٠‏ موسى وعيسى ظ 


0 الاين الفتة ال الى بين عيسى اا اعليها الام 0 ص 0 2 ظ 


ظ ابخارى عن تلمان الفارسى رضى الله عنه ستاثة . سنة نة وفى كثير من 
3 اللكتب. انه خمسمالة و خمسون عن دق ااتيان ب بين اننا تان 
نينا و اتيان ٠‏ عيسو ى عليهما الم لام ه هو اما صححه جمع من العلماء لحدث 2 
٠لا‏ نى ينى وبين عسى' » وقال بعضهم ان ينهما اربعة انياء ثلانة 
من بى أسرائيل و واحد من العرب وهو خالد بن سنان و قيل غير 
ذلك واختثشار البعض ان 0" هؤلاء ٠‏ القوم العرب المعاصروت له 
صل الله عليه ومسل اذ لذن نتصور انذاره عليه السلام بياث دون 
اسلافهم الماضين و لمله الا ظهر و عدم ايتان ل ايام م قبله صلى الله 
عليه وس على القول بأنتهاء .حم وسالة الرسول سوى نينا صل الله عليه . 
و سل بموته ظاهر و اما. اذا .قبل بعدم انتهائه ذلك 50 حكما لرسالة ظ 
الرسول يحب عل من عليه دن ذرارى المرسل الهم الاخذبه من حيث ' 
انه حم من احكام ذلك ارعرل 0 ان 0 رسول 00 فيوخل , ا 
من حيث أنه حك من احكامه او على الوجه الذى يام به فيه من النسبة 


0 0 0 نسبته ا من قبله او يرك ان اه الى ناذا له - فالمراد ظ 
0 ارا 1 نان تير 0 + ضول م أن 7 4 عل الحقيقة م 8« 0 


َ: 05 دسول | الله صل اه : سة و سه اخد اصلا مور بطلا - 6 


ولس 0 


مشتكلات القرآن ظ اسقد| 





.ماج + و المستدرك و أن ثيت. ان بعد عيسى فوج لا. تي ينى ويته .أ 
اله بمن لم تقصصهم عليك و عله ببى حديث الاسراء و الشفاعة وترجته فى ١١‏ 
الاصابة ص وهو ج " و الاسد و التجريد والدائرة من خالد وفيها وعده ظ 
بالحموة بعد الموت الذى يستحيل عند هذا المداعى و ف المسّدرك رفع نعش , 
هرون وفى حيوة الحيوان من المتقاة و المير ذكر خاك و المروج للسعوذى - 
8 - قوله تصالى ( 'بابها الرسول لا يحزنك الذين يسارعون فى 
الكفر من الذين لوا آننا بفواههم ول تومن قلوبهم 6 
( فائدة ) اعل ان الابمان عحله القلب قال تعالى ١‏ و قلبه مطممن 
بالايمان » كتب فى قلوبهم الايمان ' ول تؤمن قلوبهم » ( مادة ) ١‏ ولا 
يدخل الايمان فى قلوب؟م © ( حجرات ) وقد قرن كثيرا بالصالحات ( إن 
الذين آمنوا و عملوا الصالحات ) وقليلا من المعاصى ١‏ و الذين أمنوا 
ولم يهاجروا . وان طائفتان من المؤمنين اقتتلوا ) و متعلقه أى المؤمن به فد 
تكون الاعمال ايضا باعتبار اعتقادها فلذلك يطلق عليها ايضا و الاسلام , 
تسلم تفسه الى الله و رسوله و اطاعتها ثم هناك مقامات مقام القييز للافتراق 
فى الواقع لو لكن قولوا أسلمنا/) ومقام الحداية الى الاحتياط و التفويض. 
ومافاته لقو تعالى ل( وإن من امة إلا خلا فها نذير 6 والعرب 
اعظم امة وكذا لقوله تعالى (ر لتنذر قوما ما أنذر آبائهم © بناء 
عل ان ما فيه ليست نافية وهو عل القول بان ما فيه نافية مؤول تحمل 
الآباء على الآناء الاقرين ولا كاد يجوز فى ما ههنا ما جاز فيها من. 
٠‏ من الاحمال فى آية ( 'يس 6 بل المتعين فيها الننى أيس غير و تكلف 
غيره مما لا شعى فى كتاب الله ٠١‏ ( روح المعانى ص 7 ْ 
0 ا الم 





حيبي راداي 





ال ادوم او مسلا وهذااذاحق سال آعر فلك يج اماك م عن رتيته 0 
و ليسم بالظاهر فقط وحسابه على الله ومقام مدح فيحن بالامور الفائية ١.‏ 
مر الاخلاص و التصوع 2 الذين يومنون بالغيب 0 أو مقام. هداية 0 

جانب المتكلم ابتداء و تعليمه لمن يدخل ف الاسلام فيحسن اطلافة على الإضال 1 


0 اضأ لاه لا يله الناقص ابتداء من عنده كقوله عله البلام باب الملل 


فان الام الذى. بعد 1 القاب :اطاعة و تسلما لاختيار العبد هو هذا 0 ١‏ 


تضربت - رقاب بعض و 


فسوق و قناله كد ماكر لفسوق للسباب وهوا دون اطلق على الاشد 2 
كفرا او اهو من :شأن الكفار او هو لظ الى د دث عصموا منى دما"م 

و اموالحم فاذا اعطاه الاملام امانا و عصمة فتعر ص 1 احد. فقد اخذه 
كافرا واذ 0 هو فالاول وهو حديث من قال لاخمه ياكافر فقّد باء به 
ط| حدهما على قاءدة اجزاء سيئة سيئة : مثلها و كد ث لا ترجعوا بعدى كفاراً 





و جوع للع , و منه حديثك وقد عبد الفييس 
خلاف الحكاية ع آخر قَّ حد مث 00 خالل إيعرفه أل ى صل الله عليه 
و سل و كن اه قرينة اله ؛ يريد الدخول فى الاسلام ابتداء وعرف أنه 


يعرف لفظ الايمان بخلاف و فد عبد القيس قفبه أتدرون 1 الايمان ٠‏ بألله 
وباجلة ههنا السائل هو النى ١‏ تدأ به ! به فهو ة قل 5-5 اليه نفظله رى الجيب 0 


على ان عند السائل 15 يه واجاب 07 جذره وهو الايمان يما غاب عنا 


7 و الجلة 1 ام لم من السائل .ههنا أنه سأل دك نئفسة 2 انه يس عنده 0 


: عل به قبل ذلك جرى الجواب على الاصل لما ان السو ال لحض جمع العم ا 


0 3 امغازم . عنده لا يه و عشدته عل العمل به وقول البخارى باب 0 0 


591 ل 








ظ م يكن الاسلام على الحقيقة كانه استثناء من ما حققه فى الابواب الساقنة | 


1 0 : المائدة‎ 00 0 ٠ ! 0-7-6 


وقوله كفردون كفر أى قد يكون كذلك ا أنه كلية و قوله بولا 00 00 


صضاحها اى لا يقال انه كافر بل شه ع من الكفر قر نم كان اعماله . 
٠‏ الاين اشاس اعمال الابمان و اما حديث جبريل فكاأنه عنده بعض * ل 
وليس منتهى ما جاء فى المسألة و بعض العم لا كل ما انتهى اليه الام - 

لا يزنى الزاتى حين يزنى وهو مؤمن. صغير ص 1807 و الفتم ص 
اهاج ١!‏ عن أمير المؤمنين على رضى الله عنه مع تاويله وفه تروك م 
فى الكنز ص١٠‏ ج ١‏ والمتروك اسمعيل بن يحى التيمى من رجال اللسان 


واحسن منه فى الزوائد ص ١4‏ واختاره الداربى ص ه؛١‏ و كتاب الايمان 


ص إسو » وحديث الخاود لمن شرب سما فى الاود البرزخى و الخاود 


ثلال دنيوى ويرزخى واخروى ثم ظهر ان اراد خلود هذه الافعال ما 
داموا فى النار لا خلودثم - 

فقال اى عبد الرحر._ بن الى حاتم ما لأبى بكر الى ابن خريمة 
و الكلام انما الاولى بنا وبه ان لا تكلم فما لا تتعلسه » كتاب الاسماء 
و الصفات ص ..؛ و راجع فيه الرواية عن احمد رحمه الله فى إلانكان 
على من قال لفظى بالقرآن غير عخلوق ص هه و الرواية عن أبى حنيقة 
و.صاحبيه ص ١88‏ فى ان القرآن غير مخلوق بل من قال به فهو كافر أه 
وان الشافعى اراد بهذا الاكفار كفراً دو نكف ص ١90‏ مع ما فى شرح 


الموطأ ص ١م‏ جح والانحاف صن 2 0 ٠"‏ وقول انى حذيفة فى النزول 


اال [1]64 2 أى 


0 


هي فمميسصيت 


شكلات اقراك ظ الدا” 00 للضي 3 





ا :عم ده ة الاوشان له 


أن ميم عن إن حتف ف الاسترة عل امرش ص مس بجا يرق فين 


اث عنا رموه به و إلعين. ع ذوروا إل" نعم اق تلب الى حنيفه دناه 5 0 3 00 


#اء 


3 الحفاظ. هن ترجمة ا يوسفف وص #١١‏ و أنه لا يقول امات 0 ان 





٠‏ جبرئيل وكذا ف ركد تد الحشار . عن أبى حنيفة 526 ف الخلاصة عن عمد 
من فصل العبادات من الكر أهيته من ن الايمان فى باب الطلاق الصريح و قا 


فى القهيد السابى عن المنتق للحام و راجع الرسائل الكيزئ' ص مج 0 

وهو من رجال القرن الخامس اتلميذ تلميق الحلواق 5 فيه ص 3 'وراجع . 
ترجمة مقاتل 7 سلبان 31 التهذيب وكتاب العلو اللذهى الامتتنا اثلاث 
و ققناوى ابن ثيمية ص 53 ج © من اقامة الدليل و اشيع منه فى الجلد 
الخاسن صن :م :عن مد بن الحسن رحمه الله و دسائله وذكر فيها استتابه 
5 الرينى ف مسئلة الاستواء ص لوج ١‏ وات الفقه 
: البلخى كا فى كتاب العلو و زسالة 
الحازى المتاخر التى مع العقيدة الولسسطبة بل جادت ممها لاا .فى قتح ال 
من نكاح الكافر اص ...0 1 التكوين فى الفتاوى ص 4لا١‏ 5 ١‏ وله 
ذكر فى اسانيد سن الدار 0 :تميق ول مارج من انين ظ 
ل الج 5 من التذكرة - . 2 3 ام 
اواعلمى ان كلة لا اله الا الله كانت اتحصر- ذعزة] : الانياة ظ 
3 راط “الممتقم” ص ”١9‏ وأن كانوا .يعبدون ليقربومم ٠‏ 
0 الى الت ذلق وكان لهم ان يقولوها تلوبلا لكن كانت متروك: عندم وكانت 

صارت 5 شعار| الحيفية ومن تلقاها تلقاها من الانيا" قال مال ١ه‏ ساتهم 
0 5-38 





أنى تو سفت 


الاكير الم , بن عبد الله ل 4 طُ 

















0001 . مشكلات 000 المائدة‎ ٠ 
من خلقهم ليقوان الله ) وقال ( آتهم كائوا :اذا قيل للم ا ا‎ 
سكبرون ) فكل من /ال ما فقد صدق الانبياء باعتبار الواقع اذ ذاك‎ 
- وكذلك اقتصر عليها فى اكثر الاحاديث وراجع ما ذكره فى رد انحتار‎ ٠ 
وما ذكره فى المواهب من اختصاص‎ ١ من اوائل الارتداد و ص +9 ج‎ 
- الاسلام بهذه الامة‎ 
والحاصل ان هذه الكلمة انما وردت فى رد الاشراك فى العبادة‎ 
باعتبار غرض التكلم و حال انخاطب لا فى ما ذكره فى السنوسية الكبرى‎ 
وان كان الختار فى اسم الجلالة ما ذكره فى كتاب الاسماء و الصفات ص‎ 
ج ؟/ فهو فيه لا فى لفظ اله و راجع ما نقله شارح مس عن ابن‎ ١ 
الصلاح ص "4# ويرد عليه ما حسم من امتحانهم م فى الفتح من الجنائز‎ 
من اولاد المشركين و راجع الترمذى ص سم ج 7 و الذى يظهر ان اابخارى‎ 
اما خص”" حديثك ابى سعيد يباب تفاضل اهل الايمان فى الاعمال لا جاء‎ 
فيه فيةبض قإضة من النار ؤخرج منها قوما ل عماو| خيرا قط فدل على‎ 
افة ص‎ ١١ ان من قبلهم عملوا خيراً بخلاف و راجع من ص #8 ج‎ 
حديث انس رضى الله عنه فل تمع فبه هذه الزيادة وما فى‎ ١١ م ج‎ 
: ١١18 رواية بالمنى و لفظه عند مسلم والبخارى ص‎ ١١ الفتتم ص 8م ج‎ 
1١ لا بين هذا القول و لفظ الابمان الا ان يكون عند ابان عند خ ص‎ 
و على هذا فادخال الشافعين لاستيفاء الاقسام فى النجاة مع الشافعة‎ 
و بدونه وهو يدل على انه اطلق الامان على خير زايد على التصديق أو اراد‎ 
البخارى ان حديث الى سعيد اللفظ الاصل فيه الايمان لعدم ذكر لا اله الا الله‎ 
سد ع لل شه‎ 


: لمانو ٠‏ للد ممت ممه 5-5 يي ابت :. مناه 7 ست تيلوت 


تتا اله ترآن 0 ا 0 ٠‏ السائدة 0 





00 بأد الخ 5 بجر د الابمان مل الابمان متنا و الي شرا وهو 00 
: اهل الايمان ف الاعمال وام ذا 00 لقوله قول و ل 5 اهو ايعان ف 00 


حديثك أن فواب لقوله يزيد و ينقص ولعل من نسب الى الارجاء. من.. 
اهل السنة انما :هو لتركد الاستثناه فى الايمان و من استثنى ‏ فقد راعى الاعمال 
.م فى الاتحاف ص م . لام و اما اليرة بالخواتم وهذا يدل على ان 
قولحم قول 0-0 ى لا بل مله 3 أن اكثر آيات القران ف ازيادة 
ايمان عؤمن/ به الى ايمان ومن قله ك1 فى الكنن ص الاك 0-0 5١‏ 
عن الى حنيفة ة فى الاتحاف ص الدج ١‏ و العمدة وهذا خارج عن البحث 
وكذا زيادة صورته امثالية كنا عمل عند الترمذى المر ابط بعد موته وراجع 
لفيدة ون لاج ١‏ ثم ان قول السلف يزيد و ينقص الكنه ترف ل 
ما ليس م-ذكور فى النظا م و بنأء على ا بغار الطيب وان كان ظاهراً 
ايضأ فى الزيادة انكر لا اله الا الله فيه الذنى هو التصديق وعلى هذا ترجمة 
ابخارى على حديث الى سعيد أشازة الى ان الخير زائد على التصديق شأ 
من الاعمال لوضوح سياقه فيه على حديث انس باعتبار اطلاق الايمان عليه 


و جع الفتم ص 008 اج 1 الكن ليس الاعبال ذكر ف فى الاق ١‏ 


للامام الحام ابخارىك فى خلاصة الاثر ص .ه١٠‏ عن صاحب نقح الطبب 
1 عن السياق؛ ١‏ ارادوا. به ان الطاعة و المحصية سيب لاجزء امكن ان يراه 00 


نه أنه حير زا عل التصديق ي فرروأ قْ حد مث إلى. سعيد واس اى 


1 خا كان وان اطلق عليه لفظ الايمان فخرج ما نحن فيه ولا يق الا 00 
ظ ظ - 50 لب ظ 


مشكلات القرأن 0 المائدة ا 





عف اناده وراك كان الدي ف الح زول امل لكل جوتي فى لاد 


عل زدادة ف الامان. شيم عل ص ع ش ىن يأدة 0 الكفر . 


! / والاعراب أشد كفرأء وان الذين أمنوا 2 عكري 2 اه الا إن . 


يكون فى الرسائل ص وماج ١‏ وكذا فى طبقات الشافعية من ذكر البخارى 
رحمه الله ويدل عل زيادة فى الاعمال اتفراد صورها فى الآخرة عنه ؟ فى 
ف ص م١‏ ج ”* - وقل سب فى مسند الخوارزنى ص 10/8" شعرين 
لانى حنيفة رحمه الله و اسنده فى شرح الاحياء من كتاب العلم إرو من يعمل 
من الصالحات وهو موهن ) الآية » ترجمة البخارى باب تفاضل اهل الايمان 
فى العمل هو كقولنا تفاضل اهل العل فى العربة لا كقولنا تفاضل النحاة 
فى البلاغة و حلاوة الابمان عند كرأس زيد ورجله و يده - 

وقولة كفر دون كفر الى يظهر به انه اراد كفراً اسفل 053 
وكلاهما مما يطلق عليه الكفر لظلبات بعضها فوق بعض لما فى العمد ص 


73 اج ١‏ ان فى بعض الاصول وكفر بعد كفر (والعمدة ص ١5‏ 


عن اللالكائى) ولا بريد به معنى اقرب و انكان فى الواقع كذلك واما هو | 


معنى غير و قوله فيا بعد ولا يكفر صاحها اى اذا كان هناك كفردون 


كفر اى غير كفر ذلا يكفر م تكب المحاصى أطلاق واا يطلق عليه حيث اطلق ظ 


عليه السمع و حينئذ لا يريد بقوله وما يحذر من الاصرار على التقائل كالفعل 


عند التحاة و العصيان من غير توبة خرجج تاويل فى اطلاق الكفر وابمما 
بريد تحذير المرجى ان يخم له بالشر” ولا .شعر او تجحويذ الاستثناء فى الايمان. 


خ ص 4 قوما دون قوم أى كفر غير معروف '(وكام القرآن وهى ى قرآن) ‏ 
1 زده] ‏ غير 


٠ ش‎ ٍ 


ا 1 


مشكلات القرآن. 00 ٠‏ المائدة 3 


1 لحن د كفر معروف وى 2 دوج المحانى ص اج ١‏ و ص 1ج" 4 
0 0 وحديث أبى سعبيك ٠‏ الذء ى اخر جه 1 قُْ هذه لترجمة ف تفاضلهم ات 
١‏ الاعال وهو عنده: : التوحيد فر وجوه يوممك ناضرة إلى ربها ناظرة 24 





مانا وا منه عند سل فى الرؤية 3 آرم زيادة الايمان وتقصاه ١‏ 
.على اخقاره من كون الاعمال ابمانا قترجم .به به فيا غيل 2 يرد متاك جرد 
التصدريق كم قرره فى الفتح نعم 0 فى زيادة الابمان فى عل قلب وحمل 
اديه فهو داخل نحت عموم الاعة الامراد كل هن اخصوصاً ولفظ 
الحدرث اخرجوا من كان فى قلره مثقال حبة من خردل قبل المراد به من 
التصديق وعل هذا فن قال لا اله الا اله ولم يعمل خيرا قط انه نخرجه 
الله تعالى برحمته هو من قاله .ذاهلا حكأه القسطلاتى 5 كلام العرب مع 
الانبياء فى التوحيد أو جد اللفظ واهمل السسل يمقتضاه 56 قلبه 
م ولا مناف ف 0 
اوقل عل 02 لتووى. وهو 0 وغير عل الججارة 
امن الذين قالوا آمنا بافواههم 5 تؤمن قاوبهم اولئك كتب الله فى قلوبهم 
! الاعان 4 وجعل فى الحداية من صلوة الجنازة حل الابمان القاب وكذا فى ظ 
لوضيح عن المشائخ من ن الحكوم عليه وفى الزواجر ف عائمة الاخلاص عن 


٠ 00‏ الطبراق نة الؤمن خير من عمله وعسل النافق خير من ته وكل يعمل 


ع نبته فاذا مل امون علا نار فى قلبه نور و عليه فالير تماء ا الامان 
ظ دقل اثر 0 القاب ود عليه 7 عمل اماس حكاه اق ذاتم ظ ' 
ظ حوفقاة ظ 


مشكلات القرآن 0220 الماطة|, 





ف الرقاق فى حديث الشفاعة وعندى أنه اثر فى القاب وراء التصديق ووراء 
اعماله الاخر ينبت من قول لا اله الا الله ص ا ج ١١‏ واضث 57 
٠‏ كالصبايغه فى الاذكار و الحضور و الاحسان عند الصالحين واتدل أن كن 
المراد النية للعمل بعد التصديق واما التصديق فقد ارج فى قول لا اله 
الا الله ولم يرد به مجامعة الاقرار اللسانى مع التصديق 5 ذكره فى الفتح 
ص >و ج “١‏ واما الحكمة فى اختصاص اخراجهم بالله مع ان بعض من 
تقدمهم ايضا لم يعمل عمل جارحة فاته اعلم بها لو لم يأذن فى الشفاعة لحم 
والال ما كال االتسطلاق ربد لعز ادم |هنا ما قزرات.وتو اي قي روا+ 
عند ابن ماجة فى ذهاب القرآن و العلم من الفتن و قواه ف الفتم ص ١١‏ 
ج 3 ويميل ليه ما فى الفتم ص ومماج ١‏ و يخالفه ما فى صن 8و١‏ 
ج ١‏ فراجع وص > من الزواد - 0 
واما قلت ما قلت لان الخردل شِْغى أن يكون :من توابع الايمان 
وثمرته والاخلاق الحسنة الاخر قد توجد ف الكافر ايضا م هل اللمراد 
بقول السلف اى الابمان قول و عمل انه موعهما او ان الابمان عققد ساعده 
. ويشهد به ويصدته القول و العمل و هذا الاخير هو الذى يظهر و الله اعل 
وعلى الاول فنحو قوله تعالى ( آمنوا و عملو الصالحات ) استقصاء حال 
وهزيد تصوير والتصديق ليس هو وقوع النسبة اضطراراً فى الذهن بل من 
افعال القلب الاختيارية الارادية عبل شا كلة عامة نظاره و الفعل عند العرب 
للحّى ما فى خاق افعال العباد ص م على حلاف اصطلاح النحاة و راجع 
العمدة ص /اه ج ٠7‏ وص /0؟؟ ج وص م١‏ ج ١‏ ومكك الصدر ‏ 

م ل ظ 





شكلات اقرآن / ا اقش 
0 5 حكة و عا ل لاه يعات ادم 1 أه - على زيل اناق . ملاة ا 

' لا يقدر فيه لكأل اق النظم على جد قول الشاء 00 انين 
1 اذ الناس ] سس و الزمان زمان 1 -02 





9 0 0 ب زولة 0 4 الف ص 25 ع 0 7 حاشية المرجانى + من حمسن ظ 





الأموريه ولا يظهر ما قله الحييدى ا فى شرح المواهب ص مم ج م 

امنا فى الزوائد ص 7١‏ و يتدرج الايمان من القلب الى ال وابح 0 

ع الاسلام فهها فى مسافة ذهابا وايابا و 5 التاوى! لحن ماضن 

اس 4 2 وقوه فال 2 اولك 9 المؤمنون 0 ( واحكام القرآت 

ص ااا ج ١‏ وكتاب الإجان ص 116 و صن 1١‏ وص 14 1 

ظ ٠‏ ثم يسطلى لمؤلاء انود 5 ذكره فى الفد تح الآخرين ص سورج ١١‏ 

ام لا اكثر الاحاديث و الالفاظ انهم لا يعرفون كا فى الفتم ص ببدم 

كد وص حورج 00 وانهم ثم الذء بن امتحشوا وتم اكل الثار لمن 

6 قبلهم من ' عمل حل خيراً كا فيد ص ونوج ١‏ .عن عياض لا كا وقع 

عن الراوى فى حدريث مسلم ص ١‏ كك 0 عن فى هريرة وكذا .عند البخارى 

علهق باب الصراط شر جهنم وى (١‏ جره إومئذ ناضرة آل ربها 
0 ناظرة 2 وداجع لفظ حديث امن أعند امس ص 3 3 1 لل وص 
م اخ ١‏ 11 0 فى الف ع[ ص وم اج ل من أن الوورعنة الجواز ‏ 

ْ عل الصراط ولئلة ادخال الشساضبين ف من قبلهم وان كان ذلك يخلق - 

59 .التومتى 0 ود ناا م المشركين‎ 0 52 ْ) ١ 

- عدوا الوحدين 0 تت ص د )1 وص لت 11 اوايضا ف ا 000 


مشكلات القرآن ا الثائية 
صدر حديث الى سعيد ذكر انهم كانوا 58 مفلا "و يضؤهون :تهون 
فبحتمل إن يكون ترجم نظراً الى هذا بخلاف حديت انس اليم 
نعم فيه من قال لا اله الا الله وكان فى قليه من الخير ما يزن ذرة 5 
خير فى القلب زاد عل التصديق وهو مع هذا ابمان عنده ‏ 

ثم انه لم بجمع فى حديث انس الا بين قول لا اله الا الله و بين الخير 
فحتمل ان يكون عنوانا و معنونا وعبر عنها فى لفظه الثانى بالايمان فايس 
الخير على هذا فى حديثه زابداً عليه الا انه ابرز فى الرابعة قول لا اله 
الا الله مستقلا لمن يعزوه فى جذر قلبه فكان قول لا اله الا الله مع الخير 
فى لفظ بدلا عن الايمان فى لفظ و اما حديث الى سعيد فلم يتعرض فيه 
لقول لا اله الا الله واما وضع الترتئب ف الخير فى لفظ و الابمان ى 
لفظ فالباب عليه بالنظر الى صدره و تقسم الخير هو تقسم الامارن لآ 
الاعمال و اما تقسمه فى حديث انس وافراز مرلئية قول لا اله الا الله 
فهو ايضأ كذلك و ليس ينبنى ان يحال بين الشئ و بين تموه يوضع شاي 
وان وقع فى لفظ له الخير زائداً على قول لا اله الا الله مرتبة اانجاة 
والمراتب السابقة مراتب قوية فهى مراتب شئ لا شئ و شئ وم اجدها 
فى الفتم ص م.ج ١‏ وكذا العمدة اخرجوا من قال لا اله الا الله و عمل 
من الخير ما يزن ذرّة واتما هو عند مسلم ص 1١‏ ج ٠١4‏ بدون لفظ 
عمل ثم هذا ايضأ لضيق ف العبارة و افرازه بالمراتب و كذا قوله لم يعملوا 
خيرآ قط لا يدل على المثايرة وقد ادخل النساى حديث الى سعيد فى ذياطة 


الاعان مع أنه أخرجه مع صدره عختصرأ وما خِذ مأ نقل عن مالك ونقله 
. 0 7 5 5 





ا العاف عن ا > حنيفة ايضأ حدرث ده عند 3 داؤد :للم ل يزيد 1 


31 5 حديث رفع |الاماة من جذر : قر 5 هال د د يدل عا ' تمان 5 الاجان ظ 9 
با ولي ا ا يده بي ا ل 
ثم ما قررنا فى آخر الكلام. ان الخير د ذائدا عل الابمان وام 

الراتب عاتب كيائه يرد ٠‏ عليه قوله لم يعملوا 0 قط فانه يدل على من 

قبلهم عماوا خيراً بالمقابة و عاتب الذاء والذى ظهر آخراً ان الخير اى خير 
كان زائد على بجرد التصديق اطلق عليه الابمان ايضاً الا حال انها من 
عملهم الا باعتمار: الات التحضيل و اتقييد قوله ل .يعملوا خيراً بعمل الجارحة 
خلاف السياق فان الظاهر انه انما نق ههنا ما ذكره سابقا لكن الذى ظهر 
ان المقابل 1 قبله من الخير هو قوله فما بعد هؤلاء عتقاء الله الذين ادخلهم ‏ 
الله الجنة بغير عمل عبلوه ولا 0 قدموه المقابل للخير فما قبل هو قوله 
لا خير قدموه فبا بعد لا قوله بثير عمل عملوه و ترجة الخمارى ل 
اهل الايمان فى الاعمال .و اخراجه حديث أ سعيد فى الباب بدون صدره ‏ 
من طريق يحى بن اعمارة لا يدل عل انه جحل الخير على العمل لا<تمال 
ظ ان بكون لمم الى طريق عطاء بن يسار وفيه صدر الحديث وايضأ الا يلزم 
م طريق عطاء رضى أله ء عنه ان بكون الخير زائداً على الايمان وان ككر 0 
0 عر و الصو م و الم ج لانها اسباب تثمأ منها زنادة 5 الايمان 1 0 
٠‏ عل مراتبه فتلك ك الزيادة زيادة عل" مجرد التضديق و تماء فى الامان؛ فبعض 0 
ْ 3 لياذات ف الاجان كنا" العيوزة و اضياو فيا كثيرها لا لا تعد جد 5 00 


2-9 





مشكلات القرأآن 2 ظ ا المائدة 
لظا ا أها ترجم بار الى قر م بارا برا قط وهو خمل يدير 
فى تماء الايمان وعليه حديث الترمذى فى باب ان النار نفسين عن انس 
ظ اخرجواعن النار ف < أرق هوما” او خافى فى مقام اه وقرره الغزالى اضأ 
ويشير اليه ما فى الفتم ص 0؟ ج ١١‏ وعليه قوله -تصالى (( يوم يأنى 
بهض آبت ربك لا ينفع تقس إيانها لم تكن 'امنت من قبل أو كسيت 
فى إعانها خيرا 4 و الظافر ان ماء الايمان ايمارتيى و بعض الاخلاق من 
الامامة تجتمع معه ولا تنبت منه والاعمال ثمرات وقد تزيد فى تمائه وهذا 
هو مراد الشافعى رحمه الله بما فى الفتتم ص 44 ج ١‏ يزيد بالطاعة وينقص 
المعصية و اراد البخارى بقوله وان المعرفة فمل القلب انه ينتد بها مالم 
يكن للقلب اختيار فى اسباب تحصبلها لا ان المعرفة عين الفعل وهو المراد 
مما عن الى حنيفة فى الاتحاف ص ١+8‏ ج ؟ عن الحارتى ضاحب المسند 
كا فيه ص 881-١4‏ ج (١‏ فكون لهم قلوب يعقاون بها 6 فتح ص 
ج ١١‏ وبا عن ابن كلاب فيه ص م76 ج « وعن الاشعرى ص 
وج ؟- ثم أن اكثر من قال يزيد و ينقص اراد ينمو بالطاعة ويذيل 
بالمحضية وهذا كا ترى ليس من فروع كونه قولا وعملا ومثله فى شرح 
الاحيكء ص ٠55‏ ج ٠١‏ وص ووم ج « عن حذيفة رضى الله عنه ا ' 
و ايضأ ليست اليهودية نفس اتباع التوراة بل صاروا الى الخضب فى 
الخبالة الزاهة واالنفه من كمد .واجهدة وانينة أو الهودة و الفترابة 
ليست من القاب المدح بخلاف اهل الكتاب و الروض ص +7 ج ١‏ وت 
ص 704 ج ”7 و دسا وعند الترمذى الحياء من الايمان و الايمان فى الجنة ‏ 
#. ع ا" 


: 1 عه تلا 
3 
: 
ا 





3 الكنر 0 ص 13 اج 1و و اترغب ضن ١٠١‏ والميز انه ص 1 4 " 7 
. ش قوله تعالل 2 0 كان 6م دا ى كن ذلك 3 شول | انما يان احذيفا 1 0 


0 افضل الى مسددا على المر ق فاختاروه ١‏ اوانهم. دعوه | 





م أو ساو ١ن‏ اتبنع 
قال بل ملة ابراهم فقالوا كان يهوفيا فقال آ. - من المتى من صرح علته 
يمه وقبد وم يطلق بان يقول حثيفا فقط وام ارادوا انه لا بد ان 
يتايحب ع ف كل الاعسال اي ا اوسن 0 تفل 
م اله أذا لم يدخل النة من فى قله قال حي خرولسمن كيد 
٠‏ كا عند التر مذى من ارو الصلة وماله عدم دخو ل الك الجئة فكيف يدخل 
يمان جهنم و لعل هذا اق ى شبه المرجثة و لوا نماك لك اوه غيل عل نحو 
الفتم :والعك الام اما على الاماتة 8 4 الفتم , 
< نج الاو عل لع الإلذماف تع ص ودج عي 
0 امم فيه ضَِ اتاج ا على حال آخر , و الغرة و التسميل اعندم ظ 
ظ الل جع 0 وص م ج أو ص 44م 8 1 اق 1 ناه على العرفة 2 
0 “السابقة لم ولا يخ اناما فى فقت ص 120ل اعن ابن عباس يدل 0 
على تحر الامان وان بعضه قد يخرج مع بقائه مؤمنا ايضا وهو ملظ 
المنفية فى : مه هم الزيادة. ف امل له ره ريا 0 هذا ف ا ص 


١ سم‎ 





















0 يرد دان نفسه ه ضار 06 1ك ان المووف و ف الى ا 
ا 0 


مشكلات القرأن < 07 الماءدة. ظ 





اصل الابمان فى القلب و العمل فرعه بل فيه .من موضع أن قولهم الايمان 
قول وعمل اى عمل القلب فراجعه فهرسه و لكنه على نحو ما فى كتاب 
الايمان ص 58:18 وعن خحمد بن نصر اص .117 - واذا تقررت النسبة 
ين العقد و العمل نسبة الاصل و الفرع فالمطف فى قول السلففب قول و عمل كا 
فى الواسطية ص ٠.٠١‏ ج ١‏ معما فى كتاب الايمان ص 188 ج 48 وص 
4 يرجع الى مأ نسب للحنفية و يكون قد أتواأ حقيةة الام و للامان حم [ 
لا ينفك عن العاصى المؤمن و ان دخل جهنم مدة و حقيقة عند الله ينتقل 
كالاقتصاص باخذ الحسنات و طرح السيئات و دعاية الاسلام فى حديث 
هرقل شرحه فى شرح المواهب ص ممم ج ٠ه‏ وان الله هو الذى سماهم 
به صورا محسوسة , وكالطست المملو يا عند الترمذى ص ١١+‏ ج ” 
وص ١١9‏ وراجع المزان من عند الله بن معاذ الصتعاى وراجع كتاب 
الابمان ص ولا ء 7١‏ اختصاص هذه الامة باقب الاسلام و الانبياء السابقين 
واولادثم به لا امهم م يظهر من حديث هرقل اسم تسم و من ما كان 

ابراهم يهوديا ولا نصرانيا ءو ان اليهودية و النصرانية القاب غير الانييياء 
لافقتراض الله تعالى ديهم ما افترضه على الانيياكء 6 فى الخصائص ص ؟١‏ 
اج ١‏ وص 70# ولسوء دنيع الام السابقة ي ضلوا عن الجمعة و القيلة 

وان ابراهم بعث ارد الشرك و استيصاله و ان موسى و عيسى انما بشا 
الى يى اسرائيل ولم يكونوا مشركين وان الاسلام لهذه الامة كعيد الله 
لنبيها مع ما فى الفتم ص وماج ١‏ عن المسند ء تفسير ان الام اتف على . 
قول بعض القدر بة من كتاب الامان ص ١4‏ وص ©ن١‏ و الكلام, فى ظ 
0-7 + ارات , 








ت القر آنه 





7 الرياو, 7 التقصان ١‏ ا من مقتضى الحال داه آخرون .+ عقيدة امن 
قال بها ارا ان لا يسترشاو ١‏ فى ترك الاعمال اذا قيل انه لا زيارة ولا ظ 
0 تقصان بها و هذا لاز م4 ذلك فى العرق ف ٠‏ العام ومن ٠‏ الكر ار اد ان لا يتوم 000١‏ 
0 ظ اتتقاص. التصد يق التوخيد الذى لا د منه 2 انه له يقال فى تفاضا 5 0 
و«الانيياء التقصان وانما يقال لتفاضل :وكاديخاف .من الأؤل انلا يال 0 





١ بالاعبال حتى قال الن ى صل الله عليه ووسلم لمعاذ انى اخاف ان بتكا لوا (خ)‎ ١ 
) وعند (ت) ذر الناس يعملون ثم اله فد جآ (ابددادوا لامع إعانهم‎ 

ولم بحن اطلاق النقصان اى لفله فكان اخذا باللازم ويا يقول احد انه 
لا جآ 4 ثبت أن له يدا يا ترى انما جا ضنا لا قصداً 
خصل جواب الحافظ ابن تيمية رحمه الله ان ارجآء بع الفقهاء من بدع 
الاقوال اص 1 32 بدع المقائد 7 3 لدم زعاية التصديق, اضًا فعدم 


المالاة ف كلا ارين : محذور وهل ست ما عن .أبن عير ا دو المحاق 








ل ى افعال العباد. اص" لم عن عبد اه 3 عبر ر رضى, 
الله عنه و كلل القر آن 3 م القيامة رجلا فشفع الماعيه. 0 هو .على الإنقصال 


0 اطلاق ان تفاضل عن ٠‏ عند أله بن ١‏ : رك في كنات الا مان ص 4م 4 جعل ْ 


ضن #الارج ملو ف 





5 ْ 0 ص يل َك ف الطاعة و9 اللعة 1 الاجزء افيقرب . مله 5 5 





ار الففهاء واسعد عا 9 0 6و 






مث الايمان 3 ١‏ 





1 ص وم 0 5 فاع اللر اه 5 4 كان لا 5 ف الاقر ا من القدام - 
ظ اللا وكان هو كالحكدة :العملية لا النظرية بالاجماع فهل الايان بالاعمال - 
1 واي 0 | وعد قد بام 9 5 ببادها و اتتقاصها :أزد. بأد الامان و انتقاصه وى ظ 





مشكلات القرآن المائدة, 
ب عل اسبة الاخصان من الدجرة أو هو شن تهت هته امال كثسية أ 
القرة الى الشجرة او الشجرة الى النواة ذفان كان الكلام فى المسى' فكأ فى 
كتاب الابمان ص ,رع وان كان المراد انه لا بن منها فاجماع فأشار 
السلف الى التلازم فى الوجود و بعض الفقهاء الى التغاير فى المسهى' ثم انه 
يترشح من قول احمد رحه الله فى الفتم ص مم ج ١+‏ ان الايمان كالتوية. 
والبعة فهى امور كا فى كتاب الايمان عنه ص ١‏ و وه١‏ وعن أنى 
ثور وعند ألى <نيفة آم واحد وافضل الاعمال لا شرط ووسلة فقط 
ما ذكروا فى تكليف الكافر بالفروع و على تقدير كونه امسا واحدأ هل 
ارادوا بالنظر الى كونه تصديقا للخير و الخير نف الزيادة و النقصان او ارادوا 
نن انيساطه فى الباطر او جعلوا هناك اصلا و فرعا هذا هو فى عقيدة 
الطحاوى ولا حسن التعمير بالمرة بل بالائر عن الاعمال فان العرة اخرما 
كون من اطوار الشجرة فهى المقصودة مخلاف الابمان مع الاعمال فانه 
حمسن إذاته ولا كالجميل يحب الال فن قال لا يزيد ولا ينقص هل نفى 
التعدد او اراد انه لا بد ان يكون محيطأ بككل الاعمال ضربة لا ان كرون 
النزام بعضها “م من قال يزيل بنقص او ثم تحمل الالال فى نفس 
التصديق ومن قال لا وكف عن قوله بالطاعة و المعصية لم يومم شيا وائما 
هو كديث الترمذى ص م ج * ثم اجمل عل آخرهم فلا يزاد فيهم ولا 
ينقص منهم ابدا و الله لا ازيد على هذا ولا انقص و يخرج اطلاقه على 
الاعمال عل المالغة لا الجاز ك] ذكره الصبان فى اسلبت على ما سلف لك 
من خير أى كان بعين الرضا منه تعالى كا نقل عن الاشعرى فى الى بكر الصديق 


"ع5 سه ظ وهو 


0 الفتير ص 5 جِ 5 وهو الوجه قَْ تضحعيف :اجر الكتابى ذا أ 


1 ٍ ان ابرق 3 اقضة باعتماء 


السعة 0000-3 الشقة 3" 


0 وهو كالتوسيع الى مدة عامل فى اهل الفترة عند لداتر؛ يدي 9 فى رد 
ْ الغتار من تكاح الكافر حنى الماطفة بشرط ان يقرتب عليه الملام 3 2 








فى قوله على ما سلف و التكير 
على سييل التزة قف ثم | انه يلم من حمل العلياء مثقال ذرة من ايمان على خيد / 
ظ زد هو على قول حمن نة مثلا انلا يوزن نفس الامان و ايضا لوكان يوذن < 
لكان يوزك ' مع الكفر و العياق الله ولا. دقوع لهذا وام توزن الحسنات 
مع الميتها- و حديث البطاقة كانه لا اله الا الله زائدا. على الامان صدر 
٠‏ عن اخلاص طاحت اسجلات معه فكان الايمان اصل ا يضاف اليه اعمال 
| اخر ولا يوزن مع ع البيآت: ابل تتضم + معة 8 فى الدننا وام يحرى الموازئة. 
بين المتفصلين 0 عن الآخر و فى حديث البطاقة 8 ان لك عندنا 
حسنة فكانها غير الايمان فيه ولا يثقل مع اسم الله شى فكانه من . 
الاذكار وفيه :من أمتى فكانه سل اله ذلك .من قبل قا ع ات من 4 
ج50 0 الموامب ص اد جم دخروج هذه الكلمة عن القلب. 
.الغافل 0 جيل معلق من تحته. 2 يحتمل ان يكون التبع. شن ف تقال 
ذرة من يان فى مراتب الانصباغ بالحقيقة.الابمانية و التعلق بها وانكانت .. 








فى خير من يراعى ولا ادع ف -ك الله هذا 0 


“فى تقسها غير زائدة ناقصة وهو كاتخطاط الصاوة الى العشر وان كانت + غير ا 






الاركان و الشرائط واما الآثار فبعد ذلك ا 


0 والحافظ ابن اتيمية رحمه الله ص 1١5‏ بكر كون الابمان من التصديق . 


0 0 لا عنده أيضا الا اذا كان موصلا بالا وكانه مساعة بين الغو :. 


مشكلات القرآن - ا المائدة 





ددا بحدوا مرادنا للإات ففسروة بالتصديق و و يؤيد . ذلك اتعاقه 
. بالمفردات فى نحو قوله تعالى كل 'امن بالقه و ملائئكته وكتبه ودس 
ش و الا لاختص بالجمل ١‏ وعلى. خص الحنفية هتبة وهو مدار-النجاة واف إدوها 
بالكلام وم يهملوا النظر الى التعدد ايضا يا انقله ف الكشاف عن. الى ذا 
رحمه الله فى آبات الزيادة و اذا كان الايمان قرييا بن قر نا #اوزرات تعنادة 








لا راست. كو داشين وهو معنى: التصديق فهو ايضا ليس عين العمل وان 
.كان اقرب منه و الحاصل انه نظر بعضهم الى مفهومه و بعضهم الى لوازمه 
ف التخقق وهو كثير فى المكارم وهو فى نه امس واحد له انسحاب على 
الاعمال كالنذر و البعة و العهد و العقد له تعلق بالمعقود عليه كالبيع سرى 
<< آله الزيادة و النقصان من الطاعة و المعصية لا انه عين الطاعة فهو سراية 
لا.فوات جزء - : ا 
حديث صاصلة الجرس فى الوحى يظهر من الاحاديث أنه صوت 
الوحى كا شف ماه يكون من صوت الحديد على الصفاما فى الفتم ص 0" 
بج 1# ير 2 به الس* ما فيه صن 788 ج 1# فيتتهى .به جبريل سحيت ام 
. كا في ص "0 ؛ ج م وكتاب الاسم و 4 الصغات و 2 افعتال .العياد 
نص /ام 30م 
٠‏ وقول انى حنيفة فى النزول ينزل بلا كيف د57 ص ١1م‏ 
ظ و الرواية عن نعي بن حماد عن نوح بن الى مريم عن انى حنيفة فى الاستواه ‏ 
:على العرش ص #.” بما يبرى نوحا عما رموه به و يغير مأ ذكروا عن : 3 
فى شلب إى حنيفة و راجع تذكرة الحفاظ من ترجمة انى يوسف وص ١إم‏ 
ظ -م174- ا , اوانه 0 


ا 
1 000 
0 





تر أن 





ْ واه لا يقؤل ايمانى كايان جبريل وكذا 1 رد الحتار عن أ “2 أحنيفة 0 


6 0 لكنة َك فى : 





١صة‏ عن عمد من فصل العبادات 3 الكرا اهية / من ن الابمان 3 قْ 

اين الطلاق الصر 4 وكذا فى التهيد السالى عن امنتقى الحا و راجع 1 

الر سائل الكبرء 5 ص 7 جِ ١‏ وهو من الر جال القرن الااس ” لذ ليد" 
الحلوائق كا فيه ص 8 وداجع ترجمة مقاتل , بن سلان » من ن التهذيب وص 
المج ١‏ من التذكزة وتزجمة اماق ن ابراهم. بن كابجرا من الذان ظ 





وترجة ل سعيل بن ٠‏ سام القذاج . مع ترجة عبد المجيد بن أ إرواه منه ومن 

. وكتاب الفقنة الاكبر لاهل البيت و الفتج . ص 0 ع عل من 
عمارة الاراة 0 و ارخ ال كذا فى المبريم قُْ هاش السعابة ص 2182 
ج ؟ وهو الراوى الحدك عدم الزبارة 7 التقصان 5 الايمان 32 فى الميدان 
ومن مد بن كرام - د ان الإعان قول وعل يزيد و ينقص عند بعَض 
الحقة كرام أبن ؛ يوسف والهة 0 عمر ان ار يل ف م ؛ 











_ مالئة اللئفة فى امل با سوم فا الاحوال من* مج قح | 
2020 واعل كلام النى تكلم به اما هو القرآن لا الاذكار و إن جات 
0 من السناء وكذا غير د القرآن من الكتاب واله 2 - أم دأيته ف التاج مز من ظ 


, الوحى هذه » الرية فى الى جعلها الحافظ ابن تيمية نبمية رحه لله لله-كلام الله 


0 بع مذهب | ظ 2 





لبف 0 وبي - حنيفة قّ شرح الفقه لكر ف بين الاقوال 


ْ م 0 3 دق اكلام لني عخاطب ولك م صور الك ذم صعدت / 0 3 


مشكلات القرآن المائدة ١‏ 
#الصعوه فى تدا أبعم راقع :0 جد باط امم هبد و اللريفي | 
لفظ النسانى وعند مسلم ص 7١4‏ و5889 هم يرفعها وعليه قوله صل الله 
عليه و سل اقبلو البشرى اذم ب#بلها بنوممم و مثله فم) اخال لا يرمى رجل 
ظ رجلا بالفسوق ولا يرميه بالكفر الا ارتدت عليه انل يكن صاحبه كذلك 
. خ ص مهم فالكلات مما تنقل و تحول من موضع الى موضع و الكلام 
النفسى كم عند الاشعرية ثابت عقلا ول تعرض فى السمع اله واما ذكر 
الكلام لفل اذا تكلم به بانفعل و جزئياته حادثة لا عخلوقة الاجماع على 
الحدوث و قل فى الرسائل ص ٠.«*‏ ج ١‏ والخلوق هو النفصل عند 
السلف ذكره البخارى 2 ص ١١١4‏ وص ١١١١‏ وص ١١١0/‏ من قول 
ابن عبينة وعند الاتريدية يكون متكا بهذا الكلام اللفظى ايضا فى الازل 
لكان الت اول تاجاح ونا حدم عن ابن عيأين من عدي لاضن 
٠‏ 2" 0-3 وأضن: بزع وقد ذكر المتكلمون اإضا فى موضع ان الخلق هو 
فى المنفصل حيثما تكلموا على الفرق بين الخاق و الكسب و الصراط المستقيه 
ص 7٠٠١‏ و رأجع فى تكلم الله تعالى بالوحمى ص ١15‏ ج م من ابن كثير ‏ 
وص اماج ١‏ من فتح اليان و احكام القرآن ص 80ج ١‏ والأعافم 
ص 71١‏ ج ١‏ و كتاب الايمان ص 0# و تعريف الاصولبين القرآرن > 
و رجوع الامام فى القراءة ثم أن عبارة الفقه الا كير لا تن الزيادة و التقصان 
فى الايمان الا بالاعتبار اصله وهو ان يكون جازما لا يقصر عنه وكانه كالمعنى . 
الاول لليقين لا بتفاوت 5 ذكره الغزالى وما حكاه عن الطحاوى هو ان 
الابمان واحد و اهله فى اصله سواء و التفاضل فى الخشية و التق و عخالفة 
يا الوى 











ظ مشكلات 00 2 الحاسة 0 
٠‏ الموى:وملازمة الامل لجع التهيد لاى شكور وادضع سئلة اتقليه - 
:٠ف‏ ألامان رغاد الو ا اا رادا - 
من الرسائل الكرى معاي" الايمان ص 8/ وكأنهم ير ابقلاف 7 
3 عل ابن زائداً على اصله وعليه ما حكاه شارح الفقه الا كبر عن الطحاوى . 
وحمل عليه عبارة الوصية واتما ما قرره فى المسايرة من ان الماهية 5 
متفاوتة والشخصيات زائدة عليها وهذا على رأى من يزعم ان التشخص. 
زايد عللها وان اميك اما هو التفاوت ف الصدق الكلى انها إبليق بعلم 
. المتفلسفة ولا يحدى كلام الآيمة ذاتما ليق بهم ع تكلموا. 0 الما 
فلات هاه فيش هل الاإبارتف من الافعال الاختيارية بعد العم 
و تأكدا لعل حتى بصير ارادة وعلى الثالى تأنهم تكلمو ١‏ فى المقام الاول 
ولعله غير مسئلة وجوب المعرةة فى الفتم ص 44؟ ج +1 لى المل اليقينى 
ومثله فى لفظ .اليقين والمعرة وكون التضديق المنطقى من ناوا حق العلم 
“م مع كرة من أواحق ق العم كرة غير التصديق االغوى اوهو الايمان الشرعى 
1 رأى عض فراجع الائ اف س0 4 اج و غيره فان كان عملا ققد 
د أصله 2 زاد بعد 5 كت علي يصير جمد فقد و 006 
اوله ورا 




















اليقين من أوائل ا الاحياء ونا 57 ف الاحيه. 5 ع لحاق من اسل ظ 


3 الخال وت ص" 2 ١‏ وف د المعانى من (الذين هنون بالغيب 6 00 


وفىكتاب الامان 





0 لمائد فاه ضد الانكار وام الخاصق. له المخرفة التى هى ضد التكارة ‏ 5 الجالة ظ 
[ وهو 0 


ظ سِ 0 وص 1 و حاصل ذلك متعم حصول التصديق 1 ةا 


شكت تيان ظ ا 0 ظ 
ف لامان نم ا اختلقوا فى انها هل هى داخلة التصو ر 5 2 لدي 
المنطقى ذالعلامة الثالى على الاول و انه يوز ان نكر ن الصورة الحاصلة هن 
النسبة التامة الخبرية تصوراً و ان التصديق المنطقى بعيته التصديق اللغوى 4 
و صدر الشريعة على الاخير فان الصورة الحاصلة من النسبة النامة 
الخبرية تصديق قطعا فان كان حاصلا بالقصد و الاختيار نحيث يستلزم 
الاؤعان و القبول فهو تصديق لغوى وان لم يكن كذلك كن وقع بصره 
على شى فعلم انه جدار مثلا فهو معرفة يقينية و ليس بتصديق لغوى فالتصديق 
القوى عنده اخص من المطقى - 000000000 ش 
٠‏ والتقسم الصحيح للعل:ان يقال انه اما على يحصول الحمول للوضوع 
اولا على هذا واما الاذعان او الاءتقاد او الايفاع أو التصديق فامور 
لاترادف الادراك نعم تتحقق صن مج ٠‏ هناك ولذا اشتبه الامى - 
..ثيا سبعوه تصديقا عل و إنما بحصل باسبابه و الخلط فى تسميته بالتصدريق 
وى تفسيره بالاذعان. ونجو ه ذفان هذا لا يرادف الادراك وان زم وما 
. ذكره خسرو فى حاشة التلويحم. ص ١+4‏ مساعة ذكر مثله فى الاتقان قل 
18و كذا بعضه فى جمع الجوامع و للا حصولان حصول بنفسه وحمرل 
بصورته وهو العم عندهم وعلى هذا -خصول التصديق بنفسه شئ وراء العل 
عندهم و انما اليقين علم فى اللغة » ثم رأيت فو يه أحمد 


| أن المعرفة لا تزيد ولا تنقص - 


م ان من قال بأتحاد العم و المعلوم ا بمكنه أن شول ان الاذإن ظ 
# ل ل [50] 2 ٠‏ 





١ ْ ب المائدة‎ ٠ 








1 ظ | نان متعلقه القضية اعنى النسبة التامة و القضية تتحقق فى احالة انك م 





١‏ 0و اللاوقر قوع انكان , هو النسة التامة فهو و قوع أو ولاروع : ذهى و الصدق 


٠ .‏ والكذب من الاحتهالات العقلية الجامعة مع القضية لا مداوما وقول 
القائل علمت ان زيداً قائم اما هو باعتبار الوقوع الخارجى على طريقة من 
٠‏ قال ان الالفاظ موضوعة ة الصور الخارجية وان الاسم عين المسمى وهذا 
اراد من قال ان متعاة التصديق الحى عله وم من قال أن العم غير المعلوم لا 
بمكنه ايضا ان إقول ان الاذعان عل فانْ عل اجواء القضية قدم قبله نعم . 
الاذعان يترتب غل كال العم متعلقات المقام و ان لم تكن من اجزا “القضيه “م 
اذا قوى صار ارادة و يندرج فى اسباب علبت ان نيا قثم علبه يمتعلقات 
المقام فلا يدل هذا على ان التصديق عل ذان الصورة قد حصات فى التخبيل 
و أن م يشبت عنده حصول امحمول للوضو و امدق ؛ بعدو و أن ' يضعوا 
الكلام .فى معاومية هذا الحصول - ١‏ 0 
مم -قوله تعالى (ريك جكرة رهم قراح 3ع 
هذه الآيات 0 الرجم واذا كان النظم عرها الى قصة وجاءت فى ذخيرة. 
التقل اك قت بكم النظم ولا بد و انما لم يصرح برجم لانه كان انمقدت . 
١‏ صورة امناطرة فلو ضح ب ابنته الام الى الدوراة و الوا وضعته ان ظ 
فكتابك و قوله( بم ها انبيون الذين أسلوا 4 المراد به نينا صل الله .. 
ظ عليه وسلم م ذكره ه عن عدة الجصاص و وضع وصف عنواق ينحصر فقن 0000 
0 الشارج : 4 واحد أوقع من التسمية. كانه عل فه ومن قال انز رات الآيات 0 
صر و ١‏ سنن لس ب 








١‏ مشكلات القرآن - اطلهة 
ف الدية بين بيع النضير و بى قريظة على ما روى عن ابن عباس فالنظر ظ 
الى الاية الثالية ( وكتبنا عليهم فيها أن النفس بالنفس ) الآية ‏ والا 
فقد روى عنه ما ذكرنا سابقا ايضاء وقال فى الفذلكة ١‏ و أنزلنا إليك , 
الككتاب بالق مصدقا لما بين يديه من الكتاب و مهيمنا عليه 4 00 
قوله تعالى ( أو يحمل الله لمن سيبلا ») وعد انيجره بما فى المأئدة و التور 
. فى حديث عبادة بن الصامت فالرجم فى حكم المذكور فى المائدة و الموعود 
فى الفساء فاعليه وكانه لم يصرح بشرط الاحصان لان اليهود رجموا وثم غير 
٠‏ مخصدين على حم التوراة كم ذكره الجصاص و عله عند ما كان جعل السبيل 
فى شرعنا موعودا ولاحكام التوراة نحو وجود فى حق اليهود وليس ذكرها 
و تردادها محضن الالزام وهو ف المائدة (١‏ لولا ينهلهم الربانيون و الاحبار 
عن قولهم و أكلهم السحث لبنس ما كانوا يصنعون © او كان تحكما بان 
يظهر ما هو الحق فى كمابهم كا يقع فى زماتا من التحكم لا الى رأى 
نفسه بل يكشف ما عندمم فقط - فل يناسب اذن التصريم به والا لقالوا. 
شرطوه فما بينهم تخفيفا وقد يسنم ان الرجم تركه على حكم الدوراة وما 
يحرئ فيه من الاجتهاد ولم ياخذه القرآن من عنده كاأنه من الآصار الباقية 
فهو من شرعة التوراة لامن شريعة القرآن ابتداء فليترك على التوراة وما 
يدور فيههمن البحث ف الشرائط ابهاما وقد تعرض للحرية و التزوج فى النساء 
وهماكانا ينبعى التعرض لما مخلاف كونه مكلا فانه عام جل ثم تقييد الزائى 
بعدم الاحصان غير بوط ف الملاغة لمانا تهما ظاهرأ ‏ ظ 
ثم ان الاحصان بتكفل الحكومة بحفظ الاسباب وليس ذلك . 
ظ ل ق 





50 مشكلات لقرآن . 





0 فةالاماء ولا سيا عند د النفية لاشتراطهم اقرار الولى ف لله مله عل 
5 (نك أي 3 3 ع 35 7 6 واكذا ]مق الكتاب 3 0 ع0 


0 ظ حلاف و اوقت وول القرآن وكل حكورمة متكقلة بحفظ 
0 غيرم ذامل الكتاب بحصنتون عندم 3 عندنا 7 


00 الكتاب. ٠‏ امن 0 





ظ الرق. 
ل فط الانناب 37 5 5 د كر 





ملمين.. عند د نزول الثوراة 











نام 2 0 
1 يتكته الا ا ولو اعرض القاوا :اح طريق اشلامة 
٠‏ فأعير له ىق 


لو كان سيم 
راز بقين و :استحاذا ع 06 هذا لا يلق باحق 
الاعراض و دل على ان آية فى الرجم لا فى الدية (إعصنين غير مساخين» 
كتخدان كنان. 2 ولا تكرهوا فتياتم | على البخاء .إن أردن تحصتماً 14 
وقلبا تخول ١‏ العفيف نان من بعد الا اذا الحقه خذلان ب وراجع م 











ظ وهر لمق فل 5 من بلا عن هن الاذواج وكذا 
ظ وأمله ‏ لا اق | ايضا قوله تعالى ف الائة و المصلت من الذي اذو 
بع ) ا ا ا 








ظ ثم الكشف ما بين سئة القجر و فرضه سنة. ديل هي جا الاو 
ظ 5 ا الاحد ان الله ٠‏ تعالى :قد اشر الى عدم الاحصان الآن بقوله فم) بعد 0 
01 ظ يتكحها إلا زان 1 مشرك 4 وهله 0 من شر ك اله 0 








0 ذا الا د رف قد فسره فى 0 2 ش 
1 0 الاستلاه وكان 3 قي الذقه و لوج و ابما هو وصف كاثرة بقل ب .به ا 0 بريد 
اانه تخد كبوا وم منها قول السرخسى را ة الله فى اميسو بوط ل وان الرتقء 0 


صم م" ب 








عليهم وهو اها يفيد العفة والشرافة س0 اسبابها و ذرائتها أو ان الحكوما ا 


مشكلات القرآن 0 المأأدة ظ 1 ظ 





ش الا تحصته وحديك الها لا تحصنك عنده لى و أن كانت عصنة فى تقسها | 


عند البعض 5 عنده ايضا :و اذن لا يخالف لر اوافصدت من آلذين اوتوا 
٠‏ الكتاب © و اختار ابو يوسف فى كتاب الخراج سوى الزانية بالمشركة . 
وهى غير محصنة و انما إخذ غائبآً ليكونوا عخاطبيه فوتدعهم على -الهم ودلت - 
انه كان لم يتكمم قبله لانه سد الباب ولم يذكر الفسخ لو كان قبله فالكلام 
مبى عب عدمه كأن التكاح و السفاح لا يجتمعان و الحكدة الثاية باعتبار , 
الخير ظاهرة يخلاف الاولى فهى ما دام عل الزئا ذان اراد نكاحها فقد 
افاه و الظاهر ف المقابلة الزانى لا تتكحه إلا زانية أو مشركة #فيراً 
للآخر لا بان امتناع الاول لكنه اراد انه لا حق له ان اراد فالاوى 
بين الحجر و يان الامتناع و ذلك لان فعل التكاح منسوب الى الرجل وهو 
قد يرغب ذنفى ف الاولى ذاعليته و قصر على مفعولتها لببان انه لا حق له 
ولم يعكس ف الثانية كذلك بان ينو فاعليتها ويقصر على مفعوليته ومن 
ههنا تكلموا فى مفاده و راجع بعض و جزم ذلك الى الثنية لانه لَمى يات 
على سان وأحد و تبع ذلك ف الثاننية الزام الآخر بالزنا لا فى الاولى واذ. 
صرح بالدية فالآية الاوى' التى يها عدم الدكر فى الرجم لا غير 7 
و - قول تعالى ( إ! آبزانا الدوراة فها هدى ونور يحم بها 
النييون الذين أسلبوا 4 واريد باجرائها التعرض باليهود وانهم بعداء من 
ملة الاسلام التى هى دين الانياء كلهم فى القديم و الحديث و ان اليهودية 
بمعزل منها و قوله (الذين اسلموا للذين هادوا) فناد على ذلك و الربانيون 
07 الاحار الزهاد و التلما” من ولد هاروت الذين التز موا طريقة النبيين 
هج [:1] جانوا 











ئ 3 وجائوا د 3 د اليعود - 0 1 5 0 





ظ 0 0 1 يرا ا 5 5 ان بكرن ار لزاه و امل الئمة 5 م دون 
تحام الينا وهو ترك م ع دينون لاابقاء م 5 كا ح الكافر نهدي 3 
1 م م رأبته 0 الصارم ابرق 5 ل من 
0 التعمر ران 0 الى ثر الى الذين .اوتوا تيا من الكتاب / يدعون الى 
كتاب لله لي ينهم < وى جامع البيان اقراءة 2 وبع ) - 
يح وله جد 
من قله ارسل )4 كانه مبنى ع عدم موته حين الخطاب ب التصارى وهو 
عهده صلى الله عليه وسلم مع تفسير الخطيب' ا ص١ ٠‏ ج ١‏ و القياس 
على الرسل لا يدل على موته احلا دنا بل عل بجولزه علي ونا قال 

















عالى 2 م لني بن 8 إلا سول : فد جلت 





| 0 ل فول تمل ١‏ "نامل الكتاب ة قد 1 اد .سين 0 ا 


من الرسل ) الابة - قال البقاعى ولعله عر باللضارع فى ( بين © ظ 


0 5 اثارة ص ان ب 1 05 الا ينقطع اصلا بحفظ كتأنه فكلا درست 
00 ةمي الله ته لى بعالم يرد :الثاسن اليها بالكتاب العزير المحيد: 9 











00 العلماء وهى. :فتنة ة الدجال و.ياجوج و ماجوج ١١‏ ( اسم جا البي. 1 
د ١‏ 0 0( ظ 
00 ه78 ع 


- 35 فلذلك لا ينتاج الام الى بنى مجدد الا عند الفتة التى لا تطيقها 0 


سس هسم سسسئسينت] 
لإ وما جمد إلا رسول قد خلت من قله الرسل أفاءن مات ) ١‏ ففرضه 
لنه 1 ب بتحقق ولوكان موت عيسى عليه السلام قد وقع لذكره , لانه مفحم 


ولميحتج الى نه فى ان لك امح ان مسيم وان و قل ف غلا 


فرقا بين الموت والخلو - 

وقول تعال ل( ذلك بن متهم قسيسين رهج لين مدسا 
للرهمانة مطلقا بل لجزء منها وهو ترك اتباع النهوات و ارادة بعض الاجزا” 
دون بعض ليس تخصيصا مصطلحا ويحوز بحسب المقام و منه ( فاعتزلوا 
النساء فى الحيض ولا تقربوهن حتى يطهرن 6 و لر فلا يقربوا المسجد 
الحرام ) وغير ذلك - 

عه - قوله مال وها لين را لا ترمرا طينت ما آحل 0ق 
5 ولا تعتدوا إن الله لا يحب المعتدين © من المأئدة لز قائلوا الذيرن 
لا يؤمنون باللّه ولا باليوم الاخر ولا حرمون ما حرم الله ورسوله ولا 
بديئون دين الحق من الذين اوتوا الكتاب حتى يعطوا الجزية عن يدوثم) 
صاغرون ) حقيقة التحريم المنع فكل من امتنع من شئ مع اعتقادة الامتناع 
«نه ققد حرمه آه ‏ احكام القرآرن ص 5112118 ج ١‏ ومنه حديث 
مسل واحللت الحلال وحرمت الحسرام وحديث الترمذى ص 1ه ج 5 
( ومن احياها فكائما احيا الناس جميعا 4 وخ ص ٠١4‏ و عدم التحليل 
ايضا كذلك ١‏ ويحل لهم الطيبات ويحرم عليهم الخبائك © ( اعراف ) 
( قل من حرم زينة الله النى أخرج عباده و الطييات من الرزق - ومن 


الابل اثنين و من المقر انين قل ٠“‏ الذكرين حرم أم الاين أما اشتمات 
بره؟ - ش عليه : 








2 أرسام ل الاين الآبة - من الانعام ١‏ لم ضرم 1 عل 5 0 ظ 


عن + هسلد امب بن ٠‏ كليب 86 0 عند ابن كثير ‏ ص 1 6 ١‏ 4 إلا 


ل د النفية 00 و :البدن جملناها 6 ب ع الله 26 1 خير د كرا 
ظ سم ألقة عليها صواف 14 امن 1 الع و اتفقوا عل اشعار البقر 5 ف الفتم . 
8 1 5 رد اتحتار .وقد اتخذ البقر ايضا (إها) كفمل السامرى - . 0 

(نائدة ) وقد كر من المشركين 00 ترك الدم لالمتهم فلم يقبل و لسنا 
مقرين لانى بو الاستعلان من الصحيح. فى جوار ابى بكر و بعد ان كتب 
كتابا بين لين و اليهود فى السئة الاولى قال أواذا لقم ادا م: منهم فاضطروه ض 
الى اضيق الطر بق وهو من الاحاديث لمتاخمرة ة وامى بالا كثار من آمين 
يغيظهم لانه 1 1 ن وقع الموادعة 5 ترك مثله وكانوا يخونون وكانوا 
لون انهم الملفضوب عليهم و انهم الضالون و يقرون بذلك 6 ف حد مك 
زيد ابن عمر وبن تفيل وعند النصارى. ان عيسى عليه السلام. صار كفارة 





وعذب فى جهنم اياما وصار ملسونا اياما او العياذ لله ٠‏ تمالى ه, من هذه 
المقيدة ؛ 2 بعيظ الكفار_ نظ بهم الكفار) . 1 2 
٠‏ وصلح الحدببية ا ف 1 قوة الاسلام لان ف الاستشارة ب 
انين فى اميل الى عياهم وذراديهم ولانه قدر ان يع 3 اصلابهم 1 
الملين وفيه اهداه جل لانى جهل وذلك لرعاية الحرم و فى سورة افع 


0 ثلا يصيبوا من 17 من الى تعفن وقد تكفل أللّه لكونه قحا فكان ما 7 ١‏ 0 


٠م‏ تيه كوف ثقيف حيث شرطوا ان ل يجثروا ولا يشروا ا عند 
6 50" 61 0 








انى داؤد مع اختلاف فى مراده ومكرز قد تكفل لاى جندل الحفظه 2 ش 
انا له جار اخذ بيده فادخله فسطاطا ‏ وعند مس فقالوا ا رسول الله 
الكتب هذا قال نعم انه من ذهب منأ أليهم وابعده ألله و من ججاء مذهم الينا 
فسجغل الله له فرجا و مخرجا وقال لانى يصير أصير واحتسب فان الله 
جاعل لك فرجا و مخرجا و فى رواية الى المليم من الزيادة أنت رجل وهو 
رجل و معك السيف قال ف الفتم فذل المشركون من حيث ارادوا العرة 
واقهروا من حمث ارادوا الغلبة اه ٠‏ 

. وقد ذكر حمد رحمه الله القتدال على ترك الاذان الختان 10 
الندنة بقرة ايضا نقل عن الخليل ‏ فى العمدة وهذا من حيث اللغة و اما 
فى الاحكام فلا فرق م الاشعار قد يكون بالتقليد يدا عند العراقين أ 
فهاعن ابن قرقول - 0١‏ 

وقد شاع فى الششريعة خلاف اهل الكتاب فى لبس النعال فى الصلوة 
وصوم عاشوراء ( قالوا انه يوم تعظمه اليهود و النصارى قال أه ) مع التادع 
وغير ذلك و القيام للجنازة وان اليهود و النصارى لا يصبغون فخالفوم 
وخالفوا المشركين احفوا الشوارب واعفوا اللحى لا يزال الدين ظاهرا ما 
يحل الثاس الفطر لان اليهود و النصارى' ييّخرون و علل النهى عن الوصال 
اله صوم النصارى و عن الصلوة عند الطلوع و ألا وديا حكة سد 
لما الكفار وام فى نزول الحجر ان لا شربوا من آبارما وان 0 
ما استقوا و علفوا الابل العجين و عن على رضى الله عنه نهانى ان اصلى 
فى ارض بابل فانها ملعونة وترك الافاضة قبل الغروب و الافاضة من جمع | 
0-7 [مه) - قبل 00 


د ا الع ادي امن :د 


0 شكلات لقران. ظ 








6 و الا لاه عنب 5 عود شجرة ان له لاجمو 1 م الاحد أكثر ٍ 


ظ ما صوم الامو 0 يقول انها بو وما عرد للشر ينه فانا امن ان ٠‏ اعالن في 


ان ن اعم السلين + 00 نأل عن ل 5-65 اجل 
مسئلنه من الاعتصام ا 93 ركتموه 100 و بسند و عن 
الى امامة مثله 2 هناك) ‏ 5 ا 
.“لضم جائو .بين السلين الا. 57 ل حراما 0 حرم , حلالا 
( رج هداية) / 


من الشترط . شرم اب ى كاب ا ة هو 0 


45 - - قوله الى لا احل احل لك صيد صيد البحر و طقامة و طمامم )م ص 6 

من الموضح . 1 و داجع المظهرى و || 6 اص 748 و حرمة الطاق عند المالكية 

و الخناللمة فى الاحكلا ل ص 5 الصيد بالنسبة الى المنائل 5 و . الطعام 
() 2 احل 53 صيد البحر ) الآية رف احرام م هين .دربا كا شكار 
٠‏ ييععى مجهل حلال مر و دري كاكهانا يع جو تجقل ان عع جدا 
هوك سكين 1 بين 54 نزى وه بهى حلال اهم فرمايا كا به 
١‏ 1 مامه فاده 1 رخضصت 000 يد كو » اله جسم 5 8 3 





1 0 8 ا الاب . مين هو 7 ا 1 5 0 شكار 0 


00 كا معلو م هوا احرام ك اندر اور احرام مين قصد .هر 7 2 


0" ان د شير 5-0 افد كرد د ببش: مس «ميشه شكار بار حرام 0 
ظ ظ م ل ظ 


مشكلات القرآن ٠ ١‏ المالة ١‏ 
بالنسة الى غيره ايضا وحديث احلت لنا ميتتان رمزله فى الجامع الصغير . 
بالصحة ليس بالنسبة الى بنى اسرائيل فان الموت كان حلالا لهم ايضا بل 
باعتبار ترك الذبح و الاقوام ايضا لا يأكلون الا الحوت والحساصل ان 
المذاهب فى اكل الحرم صيد البر لا تمشى فى البحر و بس باقيا. 

وأذا قال و للسيارة فا موت صيد و طعام - 
ممه - قوله تعالى 2 'يايها ا 0-0 هى شهادة 
بالنسة الى الموص ما دامت لنفعه شهادة لغوية كالاشهاد عند الالتقاط 
او الرجعة وان لم كن لاحد على آخر فقد تكون الشهادة الحفظ الواقعة ولذا 
قال شهادة يبتكم ولم يقل شهادة فلان» فلا يرد ان الوصبين ليسا بشاهدين 
ولو سل فالشاهدان لا يحلقان فانها لم حلفا مالم يتهما فاذا اترما خرجا من 
وصف الشهادة له ل إذا حضر أحدك الموت حين الوصية 6 قد يكون 
الموت بلا وصية و الوصية بلا موت فذكرهما مقرونا لهذا ( إثنان ذوا 
عدل متم أو آخران من غير © ولكن آخران من غيرك هو ر إن 
ضربتم فى الارض فاصابتم مصيبة الموت © فهو قيد فى آخران و اما اثنان 
ات بلك شكار كر قرا أور ج16 به - (موضح) 
(؟) ( من مسند الصديق رضى الله عنه ) عن انس عن الى بكر الصدين 
فى قوله تعالى ل( احل لم صيد البحر و طعامه 4 قال صيده ما حوت 
عليه و طعامه ما لفظ اليك (ابو الشيخ و ابن مردويه) و عن ابن عباس 
رضى الله عنه قال خطب ابو بكر الناس فقال احل لم صيد البحر 
وطعامه متاعالم قال فطعامه ما قذف منه ( عبد بن حميد و ابن جرير ) 
(حخز العال ص ”«؛؟ ج ١‏ ) ظ 00 
1 ذوأ 


١ 14 

11 

١ ك1‎ 

, 5 
1 

: 
ش‎ ١ 


إن »6 فقيد ٠‏ الاقسام الاك نان لد سامن ابل مدعى . 5 








ذوا عدل ع6 قلمله. بعم الحضر ل تحبسونهم!ا من بعد الضلوة فقمهان بأة 





0 <الا شترى يمنا 4 اى بلله او بالقسم 1 كان ذا قرنى اك 1 
١‏ لله 5 3 كانهما يدان 0 7 أن فرشة ف التهادة قر ينا كيف لا 
٠‏ اقسنا قر يذكر انفسهما كاأنه ليس البحث فيه فاه منق بلا ريب ٠‏ عدم ا 
وارجع الضمير فى الك 3 0 يستقم ف المنى كقوله ار ثم عرضهم على 
لان )» اى المسميات و ان ار سابتقا الاسعاء لا المسميات و 1 'قوله (تجرى 
من تحتها الانهار 4 372 فى جامع ايان اص ا زولا تكتم شهادة اله ظ 
انا اذا لمن الاثمين 4 سعياها شهادة الآن اننا على زعنهم) او ارادا ما ذكرا 
اول همة قبل ارتياب الورة )2 فان عثر على ألهنا اهنا ميم قل 
على انها اما و ان كان مرا راع تين 2 إنا اذا لمن الاثمين 14 
و اناس يكسبون فى المعاملات مالا وم 1 انم ٠فاستحقا‏ ذلك بافواهما 
ذكره ابو السعدود 21 فاخرات .نقومان تثامها: من ) اأذين 0 دق عليهم 
الاوليان « على المبى للفعول 7 ٠‏ اكثر القراء وما 1 ختصر اوقال م من. 
اولياء الميت او الورثة مثلا لبدل على ان وزود الحاف عل 
ظ الاستحقاق عليهم كانو ١‏ مدعى عليهم فى المعنى و العبرة للعنى 5 في الهداية ‏ 
اهن الدعوى' فذكر وصف توجنه الحلف عليهم فليهم : قوله استحق عليهم 1 
0 ائب الفاعل 3 فى لسان العرب وقوله الاوايبان بدل من آخران وام ظ 

















3 0 صف ؛ اله ود 1 ظ 





اجاء بصورة دل الاستيناف النظر اله اشار الله ابن كثير ص 37 ع 00 
- و 0 نام من اويا من يرث ذلك امال او ولا قال فى فيق انها 00 





ع 


مشكلات القرآن 2 0 المائدة 
نما علم ان هناك فريقا استحق عليهم ذلك الاثم فأخذ منه الوصف بقوله 
من الذين استحق عليهم ) اخذآ للجهول من المءروف و قال ابو السعود 
إن الاوليان هئ ناث الفاعل وكان الظاهر إن يقول من الذين استبحقا عليهم 
اى اورد حق اقامة الاوليين عليهم ولو لم يقل الاوليان ل بعلم لم استحقا 
اى الزم عليهم الاوليان بالحلف فى ما قبله استحقاق و ههنا استحقاق اولا 
على اقامة الظاهر مقام المضمر و انما المحنى استوجب عليهم و استحق الاوليان 
فالاوليان ههنا بدل انما فوضع المظهر موضع المضمر و على ما قلنا بق 
الاستحقاق فيا مم مغايراً لانى السعود و لعله زعم انه لا يحئ استحق زيد 
اما على عمرو واستحق عليه و منحصر فما قاله و ههنا على شاكلة اما الام 
انها استحقا اتما و وقع ذلك ضرراً على الاولية الا ان يقال كان هناك 
محتى الاستيجاب و'ههنا بمعنى اخذ الحق ا هو الظاهر قنبدلت الشا كلة 
فبقال لا والضمير للاثم و نقول حيتكذ ان المعنى استحق اى الاثم عليهم 
و الظاهر ما قاله ابو السعود اى الزم عليهم الاوليان وهما فى الواقع همأ 
آخران يقومان لان قولنا استحق زيد اما على عرء كانه مجعول وقد يقال 
اله كقوله تعالى ب( وهم على ذنب © اا ظ 
واما قراءة حفص الآ من الذين استحق عليهم الاوليان 4 على لبي 

للفاعل اى حصلا الآن حق الحلف عل الاولياء فتتبدل شاكلة الاستحقاق 
لكن تق المشا كلة فى ان الآخرين الاولين استحقا اما وهذان الأخران 
استحقا فى مقابلتها حلفا ووصفههما بالاولين فهما استحتا و هذان استحتا 
معلوم ثم بدله معلوم فلا يضر الاختصار فما استحقا اى هو غير ما استحقا ‏ 
ل [17] بكر ظ 











0 





1 السابقان فلا 0 ذلك المستحق اما انما 1 0 وال 77 9 
وقد توم بماقى شر القاموس و لسان العرب لدت اثاقة " 
لقاحا و استحق لقاح الثاقة انه يى لازما ايضا ( فيقسان بلله اشهادتنا - 
أحتقى من شهادتهها 4 عياها شهادة مشاكة او لانها ما كانت اصوب كانت 
إليت لا عليه فهى شهادة له وسيا اذا كانت الشهادة معني الحلف ههنامم . 
ظ ذكره ابن جرير لكنه اعتبار.آخمر لا يحتاج: الى ان نعود الى خال الميثَ 
يبد بها بالاضافة اليه و يحو لكل احد ان يخلف آخر فى مخاطباتهم اذا 
اراد التوثق كيف لا عند الاتهام وهو كالتعبير الشهازة فى اللعان - 
او نسب 1 ن كثير الى الابمة الثلاثة 0 اي انه منسوخ عندهم 
00 .بذاك 7 ين الهم 0 خر بحأ من قولحم بعدم جواز شهادة 
الكافر على المسلم والا فليسا شاهدين فقط واتما هما شاهدان وصيان م 
ذكره ولو وقع فى السفر كذا فلمك عندنا الآن كذا نهها ششاهدان اسم 
وصيان فى الواقع كا عن السدى عنده ص 4 ج 4 وعنده فيه باسناد 
فيه سنيد هو الحسين انها حكة عن التحفى بخلاف ما فى الآثار الحمد و باجملة 
.فى اخبار لاشهادة قله الررثة اووذ وسو كذا آنة المائدة 2 ذفان جاءوك 
فاحكم ينهم أو أعرض عنهم )ل ليت بمشوخة . عندنا فانه يصح عندنا تولية 
اكفى يمك ين امل ادم - 0 ظ 
روما اعتدينا ان إذا لمر ن الضالمين ) 7 ركد من الآثمين والحاصلة 
انهما و صيان ان اعتبر أنه قال لا افعلا كذا وكذا وهمأ شاهدان ان اعتير 


ظ اقل أشهدا بكذا وبكذا ثم ام يمد اليد كسب مال وما عاد اليه 
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مشكلات القرأن ْ المالدة. 





نفع انفاذ قوله قال شهادة يينكم كانها لوضوح الواقعة ان ل تنسب الى الموصى . 
الم وك كرترن كان لان نينا "تون اذك اقهادة البق بوقال. ارت "نين 
اختار بعد العصر لاجتماع المسلبين م كان هذان الحاضران حصلا حق الشهادة 
لكان عليهما وكان وقوعها عل الورثة ثم لما عثر عل انهها استحقا اما حصل 
الاوليان الآن ذلك الحق عليهم فى مقابلة الحاضرين و انما اعتبر قيد الان 
لكات المقابلة و التحول 5 فى قولحم استنوق امل فالسين بالنسبه الى 
الحاضرين و عليهم بالنسبة الى الورئة و اتما يشكل الامى لانه يذهب الوثم 
الى ان الاستحقاق عل شاكلة ما قبله و انما هو فى مقاباته و الغرض ان 
القياس كان ان يكون الام الى الورثة لانهم اعلم لكن الحاضرين استحقا 
عليهم لمكان الحضور 9 لما عثر انهم استحقا اما لا برأ استحق الآن فى 
مقابلة الحاضرين الاوليان فعلى لا لان الاوليين اضراثم بل لورود الوجوب 
عليهم لاغير والله اعم و يمكن ان يختصر الكلام بدون الحاظ المقابلة 
و اعتبار قبد الآن والتحول ويقال على قراءة حفص ١‏ من الذين استحق 
عليهم الاوليان) اى (قآخران يقومان مقامهما من الذين استحق) اى القيام 
عليه الاوليان وهو ايضا من وضع المظهر موضع المضمر و الذين ستحق 
. عليهم الاوليان لا يكونون الاعحقين فل نقد الفريع الثاى ختهو لا دواع ل 
يقل من الذين استحقا منهم لانهم لو قال كذا بقيا مبهمين كا كانا ولم يزدهما هذا 
الوصف شيئا من التعريف و أتما يعرفهما انها الاوليان نعم لو قال من الذين 
استحقوا بصيغة اججمع لكان شيئا واتما لم يقل من الذين استحق منهم أى 
من يينهم الاوليان لانه قد قال اولا من الذين فكان ذكر منهم ثانيا تكراراً 
7 واضا 


1 وايضا اي ادل ف فى انه حال اجملة بخلاف منهم فلا يديد 7 انه حال 
ظ ُ تعريفهها حال ابججلة ههنا اولى والسين 5 ى قوطم استطال عليهم و يق 
فى نظم القرآن و الوصف المذكر ر فيه انتظار الى الواقع و الشاهد لانه 00 


على طريقة المصنفين اكتفاء باللفظ بل يستمد فيه مما وقع ايضا - ثم ر 5 


ْ عند المهايمى | ن الضدير .فى" اتح راجع الى القسم المفهوم من فيقسمان وفى‎ ٠ 
اللسان اتبان على يول الاستحقاق اه 4 من الاستحقاق الى من وقع عليه 1 ظ‎ َّ 
ظ و : الما‎ 


< #سا ووو 60ل بده 


#17 سس 


جو قسج رورسو طانم سن مدقم حمدي مسامب إل مد يوا ل لله 


ربجم عيدب سوط امن ريم حب 


 ماعنالاةروس‎ 


55 قه” تعالى ل( وهو وخر الثى 2 7 باليل 530 5 منه أن 
التوفى هو اخق حق كان له وكانه منترداد .شي كأن له واذا ارجع شيئه 
الى قبضه ل بق مراقية ومحاسبة 0 بعده له و اما قال و يمل ما جرحتم 
بالتهار ) اذا ارساه و لعله التهار الماضى ا كعل الجاهد من رجال 
السلطنة فكل 0 نه عليها واذن ظهر وجه هذا اللفظ من عن لقالا الاربع 
فى آل عران ولذا اكتق به فى الائدة فان انتهاء خدمة الشهادة انما يكون 
بارجاعه. عليه السلام كا رسال تلطان و احدا من رجاله لعمل فعمل 2 
ارجاءء ٠‏ فبتهى وهو مهنا البلاغ والقهادة- 0000 

3 0 لآل ) فنا جن عليه الل 0 الك عله المارف ظ 
تاج الدين الهندى من خلفاء الخواجه باق بالله على مسئلة التجل كالتجل 
5 الشجرة. وكذافى ا المدأ ١‏ و ماد اله عليه السلام. مقامه فى يحل الافمال 


وان الشمس و القمر آبتان ٠‏ من اانه وان عبد غير عبد الهكعيبى - 


عله يه السلام 4 وضع الاصنام ف الكعبة ظ يضر شرفها وكونها مكورين 0 

ظ لانهيا .ليسا سس عا ألم الاخر لا للمهر وفد شال أن عين الشمس و القمر 

3 مي ومن عال الخال وقد شال ان رد هو 0 غير عام 000 
ظ 7+1 ل 3 


مشكلات القرآ ن ظ الاتمام 
3 حصي 
و الظاهر ان هذا الكلام على التخييل 15 قسم القثئل الى هذه الاقساء ظ 
ف موضعه و لسان حال لا لسان قال وعنوان بان 5 فى نسخ الصلوات 
واكك ليل يراد من قوله ( فلا جن عليه اليل » معرفا لمله ليس للة 
معينة ولا واقعة جزئية وانما هو تخييل للاتتقالات الفكرية و تعريف من الله 
لحضرته تدريجاً ولا يأزم دفعة و اما هوكالعلم الحضورى ولا يضرب للها 
وقت معين وقد قال لإ و كذلك ترى إبراهم ملكوت السموات و الارض) 
كا قال فى آخر الاعراف فى حق العموم وقد تقلت فى صفحة لإ وما خلةقت 
الجن والانس © عن الا بريز مالا مزبد عليه < 
مره - ولقد احسن غاية الاحسان فى قوله تعالى ل( قال 'هذارى" © 
من' ص 1١8‏ و حاصله ان قول إبراهم عليه السلام لم يكن لخيره بل هو 
قول فى النفس و فى مرتبة التصور مع صمة الايمان وكونه وديعة فى ناحية 
من القلب "ا ببحث النظار استدلالا فى امى مع انهم يكونون مؤمنين به 
فهو استدلال نظرى و بحث ف الدايل فقط - 








(1) وسألنه رضى الله عنه عن قوله تع الى فى <ق إبراهم عليه السلام 
( فلا جن عليه الليل راى كوكريا قال 'هذا ربى 4 الى آخر الآبة ل 
هل كارت هذا من إبراهم عليه السلام استدلالا لنفسه ونظراً ف 
مصنوعأت الله عرّوجل لير نق به الى الحق او هو استدلال لقومه على سبيل 
اللنكيت و النسكيت لم فاورد دعواهم على سييل التسلم ثم كر عليها 
بالاإرطال فان المفسرين رضوان الله عليهم اختلفوا فى ذلك فقال 
رضى الله عنه كان ذلك منه على سيل الاستدلال لنفسه و لكن ليس 20 

1 ا ظ كاستدلال 0 


ا 
1 





د الال سار النا س فان استدلال اندياء ياه عليهم للم 8 6 عون 1 





1 0 0 العبودية | / دل ونهاية الخوف والختوع 1 تعالى . 1 55 17 1 7 00 


| ذواتهم من معرفة الحق والميل البسه وانما معنى استدلال رام 0 
عليه السلام. قْ هذه الآية هو اله 55 أن يرى ى بعين براح كان: يرام . 
5 باطئه و بصيرته فهو يعرف الله تعالى المعرفة النامة بالبصيرة ويريه 0 
.ان تخرج بصيرته الى بصره لخمل يطلب يصره فى هذه الموجودات . 
ما يناسب معروفه فى بصيرته فنظر الى النيرات المذكورات فى الآ فوجدها ظ 
لا.تناسب المبزه المقدس سبحانه قبرأ منها جميعاً الى ما يعرفه يبصيرته 
وهو الذى فطر البسنؤات والارض جيغا سبحانه ' مشال ذلك عل 
سبيل التقريب كثل ولى مفتوح عليه نظر لله تسع و عشرين الى الحلال 
فرآه بيصيرته قد استهل ثم نظر اليه ببصره فلم براه لخمل يطلب بيصره 
مع من يطلبه ففن نظر اليه ولا يعرف ما فى باطنه قد يظن به انه على 
ظ شك فى استهلال الشهر كبائر من يطلبه من الحاضرين ومن عل ما 
ف بصيرانه ان يانه جازم بأ .تهلاله و انه مشاهد ببصير ته وانه طايه : 
. معنا انما هو لتحصيل مشاهدة البصر لا غير بخلاف غيره من الحاضرين 
فاله على شك ان امولاة ظاهراً و باطنا فهذا هو الفرق بين استدلال 
0200 الانييا” عليهم الصلوة 6 والسلام و استدلال المحجويين فيجب تتزيه 
استدلال الانبياء عليهم الصاوة والسلام. عن الجهل بلله والشك فيه 00 
٠‏ وكل ما .ينا العم الضرورى. به عروجل العصمة التى خصوا بها وهى 0 
0 تنافى الك والجهل به تعالى لانهما نوعان من الكفر وثم عليهم السلام . 0 
7" معصومون من الصغار كيف بالكبار تكيف بما هو من نيع الكثر - ١‏ 


اس الاك 











شكلات القر أن 20 ظ الانضام 0 


وه قوله تعالى ( الثار مثواءم خالدين فيها 7 مشا اق 6 


الآية ‏ من الانعام' ص 0ج 4 دمن هود 0 





| لت هذا "كلدم .عات الفرفان:(ا ريك تين 60ظ 
)١(‏ قوله تعالى ( النار موا , » اى مكان ثواتم و اقامتم قال الرجاج 
وقال ابو على هو عندى مصدر لا' موضع وذلك لعمله فى الحال 
الى هى خالدين الموضع ليس فيه معنى فعل فيكون عاملا و التقدير 
النار ذات ثو انم انتهى و يصح قول الرجاج على اضار يدل عليه 
مثوا 1 لى شوون خالدين فها و الظاهران هذا الاستثنا” من اجملة الى 
يليها الاستثناء و قال ابو مسلم هو من قوله ١‏ و بلغنا اجلنا الذى اجلت 
انا اى الامن اهلكته و اخترمته قبل الاجل الذى سميته لكفره 
2-0 وهذا ليس بجيد لانه لو كان على مأ زعم لكأن الثركيب الا 
شئت ولان القول بالاجلين اجل الاخترام والاجل الذى سماه الله 
باطل والفصل بين المستثنى منه و المستثتى بقوله ١‏ قال النار موا كم 
خالدين فيها 4 وفى ذلك تنافر الثر كيب و الظاهران هذا الاستثناة" . 
ماد حقيقة و ليس ممجاز و قال الزعخشرى او يكون من قول الموتور 
الذى ظفر بواتره ولم يزل يحرق عليه انيابه وقد طلب أليه أن ينفس 
عنه خناقه اهلك الله ارس نفست عنك الا اذا شت و فد عل انه 
لا يشاء الا التشئ منه باقصى ما يقدر عليه من ن التعشف والتشديد فكون 
قوله الا اذا * شت من أشد الوعيد مع تهك بالموعد لخروجه فى صورة 
الاستثناء الذى فيه اطاع انتهى واذا كان استثناء حقيقة فاختلفوا فى 
الذى استدئى ما هو فقال استثاء اشخاصصن من المخاطيين وهثم من أمن حج 
1 [74] ٍ 








- فى الدنيا. عذاب ٠‏ كان من 2 وي اد هؤلاه صتفا و3 م 
0 حك قدت ها ل . نوع .من يعقل عد اقول ذ افيه بحد . لان هذا 





٠‏ الدنا وشرط من اخوج بالاستناء اتاد زمانه وزمان الخرج منه فاذا.. 
قلت قام القوم الا زيداً فعناه الا .زيدآ فائه 1 أقام ولا يضح ان يكون 0 
المعنى الا زيدا فاته م يقوم فى المستقبل وكذلك سأضرب القوم له أ 

ذا ماه الا زيدآ فانى لا اضربه ف المستقبل ولا يصح ان يكون 

المنى الا انيد الى ونه امم الا ان كان الاستثناء نقظعاً ذانه . 

صوغ غم كقوله تعالى زلا يذوقون فيه الموت الا الموتة الاو 6 اى 

لكن الموتة الاولى فى الدنيا فانهم ذاقوها - وقال قوم المستثى #الصاء 
الذين يدخلون النار من ) اهل التوحيد اى الا النوع الذى دخلها من 

العصأة فاتهم لا يخلدون فى النار وقال. قوم الاستثناء من الازمان أى 
خالدين فيها ابداً الا الزمان النى. شاء الله ان لا بخلدون بها و اختلف 
.عؤلا” 0 0 قال الطبرى ملكي الى بين حشرثم الى 








ْ ١ض‏ ن 5-37 0 لزمان دول غيره وقال اشر الا عاكماء الله 0 
0 بن يدون ا عذاب ٠‏ الابد كله الا مائماء الله 5-8 الاوقات ١ق‏ ينقلون ن 





ارده 1 كيذ بعض اماقم م من بعض ف تعاون و يلو لبون اليه 


لبا ل 


تكفا يوع:القيامة ككيف يصمح الاستناء فيمن: آلمى متهم فى “اد 


( الارشام) - 


الذن أمنوا 2 الدنا وقال الفراء الا بمعبى سوى و المعى. وي ا 


من زيادة فى العذاب و يجن الى هذا الزجاج و قال غيره الا ماشاء الله 
من النكال و الزيادة عبل العذاب وهذا راجع الى الاستثناء من المصدر 
الذى يدل عليه معنى الكلام اذالمعنى تعذبون بالنار خالدين فبها الا 


مأشاء الله من العذاب الزايد على النار فانه يعذبم به و يكون اذ ذاك 
استثناء منقطعا اذ العذاب الزاد على عذاب النار لم يندرج نحت عذاب 
النار و الظاهران هذا الاستثناء هو من مام كلام الله لاخاطبين و عليه 
جاءت تفاسير الاستثناء و قال ابن عطة و يتجه عندى فى هذا الاسثناء 
ان يكون مخاطبة للنى صل الله عليه و سل و امته و ليس عا يقال يوم 


القيامة و المستتى هو من كان من الكفرة يومئذ فى عل الله كانه للا - 


اخبم ان يقال للكفار مثوام استثى هم من يمكن ان يمن عمن برو 
يومئذ كافر أو شع ما على صفه من يعقل و يويد هذا التاويل اتصال 


تاويل حسن و روى عن ابن .عباس انه قال هذه الآبة توجب الوقف 


شكلات القرآن الامان 


عذاب ويرد هذا القول ما يرد على من جعله استئناء من الاتخاص" - 





قوله (إن ربك حكي علم) لى من يمكن ان يؤمن منهم اتهى وهى 


جميع الكفار واقل هد ذلك انها توجب الوقف فيمن ل بعت 
اذ قد سل و روى عنه ايضا أنه قال جعل املثم فى مبلغ عبذابهم 


ومدته الى مشيثته حتى لا يحك الله فى خلقه وعنه ايضا انه قال فى 


هذه الاية انه لا ينبغى لاحد ان يحم على الله فى خلقه لا ينثر لهم 


جنة ولا نار : قال ابن عطية الاجماع عل التخليد الاددى فى الكفار 


ولا يصح هذا عن أبن عباس رضى الله عنه انتهى و قد تعلق قوم. 


بظاهر هذا الاستثناء فوعموا ان الله بخرج من النار كل بر و فاجر حت, 
لام - 0 


1 
0 











0 ص ولا يعدّبر خلاف مولا ولا يلتفت ت ألبه 11 ( البحر 
اح 4 ظ 


ت القرآن 5 1 ظ الأسم 2 
0 دسل وكافر 4 .ان النار 8 و خرب وقد ذكر هذا < .عن بعض ض الصحابة ظ ظ ْ 


3 0 المراد هذا ) التوقيت انايد كقول الوب: م5 شير ل كي 0 


ا لا 


٠‏ ووضعت العرب ذلك للتاليد من غير نظر لفن بيد اوا 





500 فتائها وقيل سماوات الآخرة وارضها الق: دامة لايد يدل ل 0 شْ 


: 10 يوم تبدل الارض. غير الارض «4 وقوله 23 وأورثنا الأأرض 
قات لمعه حيث انآ : 4 ولانه لابد لاهل الآخرة مما 8 
و يظلهم اما سما يخلتها الله أو . يظلهم العرش وكل ما اظلك فهو 


واعن .ابن عاض ان ال 





ارات و الآرض ف الآخرة يداف الى الزور 
الذنى اخذما منه فها دائمتان ابدآ ف ور العرش. و الظاهر ان قوله 
ثإلا هأشاء -2 4 اسكناء من الزمان الدال علحة قوله 2 غالدن 
| فيها ما دافات السهاوات و الاارض 2« و المعنى ل الزمان الذى شاء ه ألله 
تعالى فلا يكون فى النار ولا الجنة ويمكن ان كون هذا الزمان المسدتى 
هو الزمان الذى يفصل الله بين الخلقا وم م القيامة اذا كان الاستثنا” ' 
من الكون فى الثار 7 والج: -ة لانه زمان 0 افبه الثدق .و السعيد - 


0 دخو إل الناربو انه وأبا اذا كان الالمتاة ‏ من الجاود 2 من الخاود 
20 فيمكن ذلك بالنسبة الى اهل آل نار و يكو ن ال مان المستتى هو الزمان - 
1 ْ 0 الذى اذات اهل النار أله صاة ظ من الموٌ منين .الذين. مخر جو نَ من النار 00 
و يدخلون الجنة فليسوا خالدين فى الثار اذقد اخرجوا منها وصاروا فى 


0 الجنة و هذا روى معناه من قتادة و الضحاك و غيرهما و كون الذين . 


06 شقوا شاملا ' الكفار .وعصاة المسليين وزاما. بالنسبة الى املا الجدة - 0 


- و/أا” ب 


٠‏ مشكلات القرآن ١‏ الاعام 
ح فلا ,تأنى منهم ما تاق فى اهل النار اذ ليس منهم من يدخل الجنة ثما 
لا يخلد فيها لكن يمكن ذلك باعتبار ان يكون اريد الزمان الذى فات 
اهل النار العصاة من المؤمنين او الذى فات اصصاب الاعراف فانهم 

. بفوات تلك المدة التى دخل المؤمنون فيها الجنة و خلدوا فيها صدق على 
العصاة المؤمنين و اسماب الاعراف انهم ما خلدوا فى الجنة تخليد من 
دخلها لاول وهلة ويحوز ان يكون استثناء من الضمير المستكن فى 
الجار والنمجرور او فى خالدين و تكون ما واقمة على نوع من يعقل 
كا وقعت فى قوله إر فاكحوا ما طاب 1 من النساء ) ان تكن 
واقعة على من يعقل على مذهب من يرى وقوعها على من يعقل مطلما 

و كون المستتى فى قصة الثار عصاه المؤمنين و فى قصة الجنة ثم او احعاب 
الاعراف لانهم لم يدخلوا الجنة لاول وهلة ولا خلدوا فيها خلود من 
دخلها اول وهلة » و قال الرعخشرى فان قلت ما معنى الاستثناء فى قوله 
إلا ما شاء ربك وقد ثبت خاود اهل الجنة و النار فى الابة من غير 
استثناء ( قلت ) هو استثناء من الخلود فى عذاب النار ومن الخاود فى 
نمم اهل الجنة و ذلك ان اهل التار لا يخلدون فى عذاب النار وحده 
بل يعذبون بالزمهرير و بانواع من العذاب يساوى عذاب النار وبما ‏ 
هو اغلظ منها كلها وهو سخط الله عليهم و خسئوه لحم و اهائته اياثم 
وهكذا اهل الجنة لحم مع توأ الجنة ما هو اكبر منها و اجل موقعا 
منهم وهو رضوان الله تعالى م قال ١‏ وعد الله 4 الآية ‏ الى قوله 
( ورضوان من الله اكبر / _ ما يتفضل به عليهم 4م سوَى ثواب 
الجنة مالا عرف كرفه الا هو فهو المراد بالاستثناء 00 عايه قوله 
عطاء غير مجذوذ » وممنى قوله فى مقابلته ل ان ربك فعال ‏ 

ل زوه 2 الما 


00 





كات فرق ال ار 
0 يقغل باغل النار ما يريد من: العذاب) يعطى اهل الكنة ٠.‏ 


عطاءه الذى لا اتقطاع له فَامّله ذان القرآن يفسر بعضه عضا وله 


0 يخدعنك عنه قول الجبرة المراد بالاستثناء خروج اهل الكبائر من النار . 
بالشفاعة فان الاستثناء الثانى ينادى على ككذيهم و يسجل بافترائهم وما 
ظنك بقوم نبذوا .كتاب الله وراء ظهورثم ١‏ روى ف بعضن الثوابت. 
عن 0 بن عمر و بن العاص رض الله عنه لأتين على جهم يوم 

تصفق فية ابوابها ليس فيها احد وذلك عند ما يلثون فيها احقابا 

١‏ 37 قََ 9 ان من الضلال من اعتير هذا ادرف فاعتقد ان الكفار 

لا يخلدون ف الثار وهذا و نحوه و العياد بالله من النذلان المين زادنا 

الله هداية الى الحق و معرفة بكتابه و تنيها عن ان تخفل عنه و لق عن 

هذا عن الى الساص رضى ' عنه فعناه يخرجون من الثار الى برد 

الزمهرير فذلك خلو جهم وصفق ابوابها اتهى وهو على طريق الاعتزال 

فى تخليد اهل الكبائر غير التائيين 07 المومنين فى النار و اما ما 5 

من الاستثناهء فى فى اهل النار من كونهم لا يخلدون فى عذاب انار اذ 

ينقلون ان ال مهرير فلا يصدق علهم الهم خالدون ق عذاب النار . 

تمشى و اما ما ذكره من الاسكثنا “فى اهل الجنة مز قو ذا خأ لل فق 

تمشى لانهم. مع 1 اعطاهم الله من رطوانه وما ت#مفضل. عليهم به 

هن 7 من سوى واب الجنة لا يخرجهم ذلك عن كرنهم خالدين فى الجنة - 

افلا يصح الاستثناء عل هذا خلاف اهل الثار فاه 0 جهم من عذابها 

الى الزمهرير بصح الا ستثئاء وقال ابن عطية و اما قوله ( إلا ماشآء 

020 ربك 4 فقيل فيه ان ذلك على طريق الاستثناء الذى ندب الشرع الى . 

0 0 قَ كل كلام فهو على نحو قوله ا لتدخان البخين 6 
0 ظ ام سد 


مشكلات القرآن . ١‏ الاتسام 





حت إن الله "امنين 4 استثناء ى واجب وهذا الاستشاء هو اق َ 
الشرط كانه قال ان شاء الله فليس يحتاج ان يوصف يمتصل ولا منقطع 
وقيل هو استثناء من طول المدة و ذلك على ما روى ان جهنم تخرب 
و يعدم اهلها و تخفق ابوابها فهم على هذا يخلدون حتى يصير امرهم 
الى هذا وهذا قول محيل والذى روى ونقل عن أبن مسعود و عيره 
انها تخلو من النار و انما هو الدرك الاعلل المقتص بعصاة المؤمنين وهو 
الذى سمى - جهام وى الكل به مجوزا و قيل الآ بمهبى الواو مُعبى 
ميا الله زاداً على ذلك وقبل الا ق هذه الاية بمعبى سوى 
و الاسناء منقطع كا تقول لى عندك الف درم الا الالف النى كنت 
اسلفتك بممنى سوى تلك الالف فكاأنه قال ١‏ خالدين فيها ما دامت 
السموات و الارض » سوى ما.شاء الله زائدأ على ذلك و يؤيد هذا 
التاويل قوله تعالى بعد هذا ١‏ عطاء غير ##ذوذ 4 وهذا قول الفرا” 
وقيل سوى ما اعدلهم من انواع العذاب نما لا يعرف كالزمهرير 
وقيل استثناء من مدة السموات و الارض الى فطرت لهم فى الخيوة 
. الدنا وقيل ىف البرزخ بين الدنا والآخرة وقيل ف المسافات الى ينهم 
فى دخول النار اذ دةولهم اما هو زمس! بعد زمى و قيل الاسلة.ا* 
من قوله فق النار كانه قال الا ما شاء ربك من تاخير قوم عن ذلك 
وهذا قول رواه ابو نصرة عن جابر اؤ عن الى سعيد الخدرى ثم؛ 
اخير منبها على قدرة الله تعالى فقال ١‏ إن ربك فعال لا يريد © انتهى 
وقال ابو مجلز إلا ما شاء ربك ان يتجاوز عنه بعذاب يكون جزاؤه 
الخلود فى النار فلا يدخله النار و قيل معنى < إلا ما شاء ربك )م شاء 
ظ 0 ابام من النساء إلا ما 
ظ 7 قوله, 07 


5 َ 
1 
: 1 


1 
5 





1 1 1 1 5 مشكلات اقر ان 3 


20 7 تال الإقل تعلو اتعالوا أتل ما حرم 27 . سام 0 





0 الانعام؟ ص 4 اج قال كب الاحبار هذه الآيات مفتتح التوراة وه 0 
١ |‏ ظ العشر كلات م نم ذكر 0-6 .وما امك 7 د 1 حزم ادبع علي وقبل | ظ 
ان لا تشركرا به شيا د بالوالدين 6 يصدق “عل الاواص. 0 00١‏ 





عد لد لف « 527 ا ص +71 ج 006 

(0) قوله تعالى 2 قل تعالوا أتل 4 3 لا ذكر تعالى أمنا حرموه اقتراء 
عليه ثم ذكر ما اباحه تعالى لم من الحبوب والفوا ك والح يوان ذكر 
ما حرتمه تعالى عليهم من اش اه نام عنها وما اوجب عليهم من اشياء 
امم بها وعدم شرح , تعالوا فى قوله الى الى كلمق) و الخطاب 

فى قل ول وف عار قيل للشركين وقبل ١‏ ن بحضرة "الرضول 
من مؤؤمن 50" ومشرك وسياق الآيات يدل على انه للشركين وان 
كان حم غيرم فى ذلك حكهم امره تعالى ان يدعو جميع الخلق الى سماع 
ما حرم بشرع الاسلام المبحوث به الى الاسود و الاح حمر واتل اسرد 
واقصض من التلاوة وهى اتباع عض المروف 17 وال كمس ظ 
الاح بار هذه الآبات مفتتم اللوراء” بسم الرحمن الر - 2 قل ال © 
:-. ائل اها حرم 0 علي ان لا تشركوا به شيئا) الى آخر الآيقء وقال 0 
ل لفاس هذه الآبات هى المحككات أل فى ذكر ها الله تعالى فى سورة 
آل عران اجتييت هلها عرائم الخلق ول تنخ قد ف ملة :وقد قل 
انها العش, ر كات الممؤلة على موسى عليه السلام وها معو الذى وهى - 
٠ 3‏ مفعولة بأتل اى اقرأ الذنى حرمه ركم عليكم وقيل مصدرية اى تريم 00 
0 د دقل استفهاميه منصوبة حرم أى اى شي حرم ب ل 0 00 
ظ 711/6 نت 0 





مشكلات القر أن 17 ١‏ الاتسام| ْ 


ا 


. فى القرآن من حذزف ما يناسب المعطوف شقدر و هله لو امسحوا برسم 0 


وارجلم ) وكثير وذكر من' ص و.» ج ع من الاعراف فيه مذهبين 

للنحاة فيا عطف على ث ع حرف عطف و الفعل لا يصل آله و الصحيح 

منهما التضمين لا الاضمار أه- 

ح قد علق اتل وهذا ضعيف لان اتل ليس من افعال القاوب فلا تعلق 
وعليك متعلق بحرم لا باتل فهو من اعمال الثانى وقال ابن الشجرى 
ان علقته بأتل فهو جيد لانه اسبق وهو اختيار الكوفيين فاتقدير اتل 
علي الذى حرم ربم ؟١‏ ( البحر ص 48؟ج 4 ) 

)١(‏ وأو على بابها من كونهم سألوا احد الشيئين وانى او نما رزقكم الله 

ظ عاما و العطف بأو يدل عل ان الاول لا يندرج فى العموم و قيل او 
مدنى الواو لقولمم ان الله حرمهما وقيل المعنى حرم كلا منهما فاو على 
بابها وما رزقمم الله عام فيدخل فيه الطعام و الفا كهة و الاشربة غير 
الملء و تخصيصه بالئرة او بالطعام او غير الماء من الاشربة اقوال ثانيها 
للسدى و ثالثها للزخشرى قال او مما رزقم الله من غيره من الاشربة 
لدخوله فى حك الافاضة فقال و يحوز ان يراد و القوا علينا مما رزقك الله 
من الطعام و الفاكهة كقوله له 0 ظ 

ظ عافتها تنا وساة نارندا : 
انما يطلبون ذلك مع ياسهم من الاجابة اليه حيرة فى اعرمم كا يفده 
المضطر الممتحن اتتهى و قوله واتما يطلبون الى آخره هو كلام القاضى 
وقد قدمناه ومجوز ان براد و القوا علنا ما رزقك الله هن الطعام 
والفاكهة يحتمل وجهين احدهما ان يكون افيصوا شمن معى القوا ب 
5000 000 قوله . 





3 00 عن م ج 5 مفهومه آنه نفع الامان السابق. وده - السابقى ١‏ 3 5 


ا ومعه الخ 1 ل لتقبيده بهذا الوم تفهومه انه 0 ل ذلك عل خلا - 





ب علينا من 01. ركد ما رزقم الله فيصح العاف ويحتمل اوهو الظلاء هر من 
٠ 0‏ كلامه .ان يكون اضير فعلا بعد أو يصل الى ما رذقم الله وهو القوا. 7 
1 اوها مذهبان للتحاة فا 56 على شئ بحرف عطف و الفعل لا يصل | 

ظ اليه و 0 حب يما انضمين لا الاتصار على ما 8 قررناء 5 7 العربيية 

( البحرص منمج )6‏ ظ 000 ظ 
)١(‏ منطوق الآية اله اذا أ 0 البض لا 5 سا | كافرة : باه الذى 
اوقعته اذ ذاك ولا بنفع نفسا سبق امانها وما كسيث فيه خيرا فعلق نف 





الامان باحد وصفين 0 0 سبق الايمان فقط وان سمهب اق 


ظ اي الصفة قوى فيستدل بالآية ذهب اهل عاد 
اي 0 "لص عطس واج 4)-. 





و مقهومه اله طفع الايمان السابق. وحده أو السابق و معه 


| _ 000 قي كيو ع نت 2 2 7 00 


عاك 


ل 





الي ايه مط طسوو ١‏ لعو إل اع : ١‏ 0 ا ا 0 ا يي ا ا 0 9 تولب وتسصي لياه 0 سمس يوي يجش اسم بجا سجر تر بجر مم 





0 15 ال 57 عاب ابه أعابقر ) الا . 
7 ج41 وف آخر الكلام ( ونادى' أصحاب ل أحداب الجنة 2 
الآية ‏ وما ندا | آن من.ععوم مر 7 ينما دا آن من ن أححاب الاعراف 


(1) عبر بلما ى عن المستقبل لتحقق وقوعه وهذا النداء. فه 4 تفريع و توبيخ 
وتوقيف على .مآل الفريقين و زيادة كت اهل النار بان شرفوا 
عليهم و خاق ادراك اهل النار لذلك الندة فى اسماعهم وقال الزخشرى 

ظ .وام قالو| هم ذلك اغتماظا فاك" وشماتة باهل النار .وزيادة فى 

02 نهم و ليكون حكايته لطفا ى سعمها وكذلك قول المؤذن ينهم ان 

3 الغته الله على الظالمين وهو ملك بص هط الله تعالى و فينادى ينهم مع اهل 


5 الجبة. و اهل النار وألى 3 اخبار أهل. ل ها وعدنا بذ المفعول ظ 
ظ 00 ظ ا وف ل اهل النار ما وعد و يل ون وعد لان اذا الجنة 


0 مستبشرون بحصول موعودثم فذرو 01 37 1 مضافا | الهم 02 3 
ا و يذكروا دين اسألوا ع المنة فتدان وعد ؛ امطاب فيقولوا ما 


7 0 وعدم ليشمل كل موعود من عذات اهل ا و نعم امل | لجنة وتكون ْ 0 


0 0 ب تصد يفا | جميع ما وعد الله بوقوعه فد الأخرة الصفين حت 5 0 


505 القرأآن ظ 00 الاعر اف 


مسب سد وداه او سس ست 1 
جب ويه مسب مويو م وبي سه بح ل سه بس ١‏ سم - ا سس ا ا و 


لخصوص (و نادى أصعاب الجنة أن سلام عل ل 7 وثم مرف 
اى لم يدخلها اتاب الاعراف بعد وثم يطمعون ان يدخلوها و ليس س حالا 
| من اصحاب الجنة فانه انما يحسسن وصفهم به بعد ان دخلوها اولا اقل ان 
يكون بعد ان تحققوه واذ اسليوا عليهم سلام التحية فكائن اصواب الاعراف 
يستأنسون بهم وهو الطمع فتشأمنه ل لم يدخلوها وثم يطمعون © وعليه 
- فما بعد (( واذا صرفت أبصارجم تلقّآه أصحاب النار قالوا ربنا لا: 

مع القوم الظالمين © فهذا الدعاء لانهم ل يدخلوها بعد وايضا عنون ' 
فى صدر الكلام وآخره باصحاب الجنة لمن قد دخلها فهو فى وسطه ايضأ 
طزلك - 





م. ١‏ قوله تعالى 9 و نادلى أصعاب الاعراف رجالا ) اى عدداً 
غير معينين لا عمومهم وهم بصدد جهنم لا ان دخلوها فإذا ل يعنونهم 
باب النار ( أ 'هؤلاء الذين أقسمتم لا ينالهم الله برحمة ادخلوا الجزة لا 
خوف عليك ولا اتم حزنون 4 مقولة احاب الاعراف والمراد بهؤلا*. 
عض اتاب الجنة لا كلهم ممن كان الممكبرون من اصتاب السييل الى جوم 
يستهين بهم نش هذا الوصف من وصف اولك بالاستكبار و قوله ا ادخلوا 
الجنة لا خوف عليكم ولا ات تحزنون 4 من اصعب الاجزاء ههنا وهو 
حت ويكوت ذلك اعترافا منهم تحصول موعود المؤمنين ايتحسروا على. 

ما فاتهم من نعيمهم أذ نعم اهل الجنة ما يخزيهم و يزيد فى عذابهم 
ويحتمل ان كون حذف اللمفءول الذى للخطاب آدلالة مأ قبله عليه 
ظ يدي 0 ربكم - ١٠١‏ ( البحر ص 6.١0‏ ج54 )2 0 
ا" 1ه الا 00 .مقول 


1 0 
8 5 . 5 
1 





1 . 
5 و 
: : 5 


كِ َ# 1 
3 





ت القرآن ظ ظ 0 ٠‏ الاعرا اف 0 





0 : ا 0 ات الله 2 صاب الاعر اف يحذف راب الحكاية على 55 ٠.‏ 


8 القرآن , هيم 





كثيراً , 0 قد اورف ذلك م و أسنده َ التحل الل لفك ظ 


0 وكذلك فى الرص وفى الزخرف أسنده إلى نفسه ملل هذا العنوان و كذلك 
ظ 3 قاف 32 و الحجر و حذف القول ف بعضها للعروفية أو ابهاما الئل وكذلك ٠‏ 


ْ جرى الام 9 30 الاتيان. يم و استاد التو 0ه وكذلك ظ 
ْ ف الاحاديث 3 اسناد التداء 7 0 بحسن ان كر ن .مقولة احعاب الاعر اف 
لانه ليس من رتتتهم > هذا التشير بهذا الاسباغ بعنون ٠‏ ان هؤلاء اصحاب هذا 
. المقول قد قل لم من ٠‏ جاب الله . تعالى هذا وكأن الحذف. أشارة الى ان 
اولك الرجال. ايضا قد 'عرفوه ه عن قبل فليس اخباراً لم من اول الامص 200 
حَى تقل القول بل هو معهود لمم إيضا افاشير 1 عهد 0 ان م ايضا عالمون 
به لا تحتاجون الى الاعلام منا- . ل 
و اسلوب نظم القرآن اسلوب خطاب الولاة و ول الام و لمكم 
كاه الالتفات ا كنا قلى القصص من تشم عملين لين نقل اصل المنقول 
-2 روابط لتقل يفوت شأن اعد الم : اها 0 صير 'قصة #ضة 


ظ ٠‏ وراجع البحرا ص 0 ١‏ 0 ابن عطية وص' كاج ا ظ 





00 تحت قوله تعالى ( من كان عدوا 0 « 13 وقال اانه 
ظ بحسن ف كلام العرب ان يجرز اللفظ الذى إشوله المامور بلقرل. ويحسن 0 
٠‏ أن يقصد الممنى بقوله فيسرده مخناطته له كا تقول قل لقشومك لا 

يهينوك فكذلك هذه الآية و نحو من هذا قول الفرزدق » 000 


م ا 1 أ لوم جو سو م دعوت فنادتى اليلد ما ليا 


دما 


مشكلات القرآن الاعراف | 





ع. و - قوله تعالى ل عفذها بقوة واس قومك ياخذوا 0 
واتبعوا دادر سيا لل م اص ل هذا المضاف كرا حت 
ايه لا بعضه اشار اليه فى الكشاف ومنه (( بعض الذى يعدم 6 

ن. ١‏ - قوله تعال (و وحتى وسمت عل شى فسا كتها للذين يتقون) . 
ص بريم قال فى الجلالين كل شئ ف الدنيا فساكتيها فى الآخرة وكانها - 
كانت متتشرة فى الاولى جمعها فى الآخرة للتقين لانها دار الميز و هذا الذى 
بناسبه المضارع و الماضى ثم فى هامش الموضح فائدة عظيمة و وافقه فى 
الكشاف و حكة البعث ص لاه؛ وص 4ه؟- 2 

ل( ورحمتى وسعت كل شئ 6 المراد سعتها بحيث لاا تضيق عن 
احد وهو العقيدة ومن هذه الايات اخذت لا ان كلا قد صار مرحوما 
كا زعمه ابليس و اما قوله تعالى ل وسع ربى كل شئ علبا 6 فان هناك 
كل شئ قد عل لخاصة العلى وارنف رحتى سبقت غضى باعتبار الابندا” 





حمسن وكون اذ ذاك الجلة الشرطية معمولة للفظ قل لا لقول مضمر 
وهو ظاهر الكلام ١١‏ ( البحر ص ج )١‏ ظ ظ 
() تحت قوله تعالى ( كلوا من طببلت ما رزقناع 6 وههنا قول غزركت” 
اى وقلنا كلوا والقول كحذف كثيراً ويبق المقول وذلك لفهم المعى 
ومنه ل احكفرتم ) إلى فيقال ل احكفرتم ) وحذف المقول 
وابقاء القول قليل و ذلك ايضا لفهم المحنى قال الشاعر ه 
لنحن الالى' قا تم ذالى ملثتم ه برؤيتنا قبل اهام بم رعبا 
رم كاي جور كين 0 








: 0  فارعالا‎ ١ 3 : اران‎ 3 6 


ل موسيم 





0-7 


لا الاتها وقد قال تعالى (ر قارب كذبوك قل رب ة ذو رحمة واسعية / 


3 ولا يرد يانه عن 7 الجرمين 5 وفى المؤمن 38 ربنأ وسعت لي د 0 
لمات دقان ل ,| وإذا جآنك الدين يؤمنون با فلل سلام ميك كت 00 


ريم على نفسه الرحمة أنه من عمل منع. سو" بجهالة ثم تاب امن بعده 


و اصلح فانة غفور رحم 4 وكتابته على نفسه او وضعه اللوح على العرش 00 


وان كأن مقدما ١‏ و منسحبا عل كل لقو انين كالاختبار الساطاى لانها ليست 
من صفات الذات بل من الافعال وكذلك قال فى آية الاعر اف لفساكتيها 
لذين ,تقون ) كأنه بالاختيار و قد قال فى صدر الآية قال عذابى 
اصيب به من 0 و رحتى وشعت 2 :أه 00 00 ا لا 
7 قوله تعالى ٠‏ ل( قل لا آمك تفسى آه- وآ كنت أعل 
الغيب لا الغيب لاستكثرت 2 آه ‏ فيه ان ان عدم. القدرة على ظ بت و الضرر 
مستمر الى الو فأة وبنذها كذلك" ع الغيب منتف و نجل كل شى لا. يستلزم 
ظ الاحاطة ابه وام هو عرض ا ذكره ف 7 لا تزه الإمار بل 
الابصار كانه ليس بل ظذا م يحئ فى حديث قرب الدوافل بى يعم كا - 
000 بسمع و بى 0 وقوله الإو عنده مفا) بريد ان اصول هذه | 
٠‏ الس و ضوابطها لم بعل احدا وكذا سائر اصول التكوين خلاف اصول ‏ 
٠‏ التشريعو اهما عل من التكوين جرئيات 5000000 بعلم كملينا 


يحرئيات الفقه بدون الفقه فى النفس و 5: شا هدتنا صنائع هذا العصر و عل ال 


0 الامول 6 ارخ اجالا ولا عكس و علمت 7 لسماوات 3 جاور ظ 5 
0 ظ ام 00 ش 


. مشكلات القرآن 0 الاعرافف 
الماك فى مثاقب عثيان عند الترمذى من مناقب عبد الله بن سلام و العرض . 
كالعرض فى قوله تعالى <و عل 'ادم الاسماء كلها “م عرضهم عل الملائك) 
كقوله ولكن اما ذلك العرض فى الحساب و قوله تعالى ( ولا يعلم الله 
الذين جاهدا منكم و يعل الصابرين 4 وكذا اطلاق صيغة الماضى فيه مع 
ايهامه الانقطاع لان معناه وقع الحادث فعل ولما يعلى اى لما بقع الحادث 
راجع الصبان ص 5١8‏ ج ” - ظ ظ 

العم كناية عن الوقوع لا الصورة كقول القائل لا اعفو عنك حتى 
اعم انك رجعث [ اتنبؤن الله بما لا يعلم فى السهاوات ولا فى الارض ) 

٠0‏ - قوله تعالى (( فاستمعوا له و أنصتوا © سنح يوم اجمعة 
غرة رمضان سنة ١4#‏ مجرية ان جمع اللفطين لافادة أنه اذا فات الاستماع 
لاخطبة مثلا للبعد لا يحوز تفويت الانصات وهو السكوت لا كالمستمع 
واذا كان هذا فى الجهرية مع عدم الاستماع حقيقة انتهض ما قاله الشيخ 
ابن اللهام رحمه الله فى الانصات للسرية وكانه لهذا يحى هذان اللفظان 
قريئين فى ا كثر المواضع - 1 

اوقد يقال اسمعته فلم ستمع ريدو - حقيقته لا صورته او استمع 
اذالم يكن هناك مانع فالاستماع عند الاسماع قد وقد فلذا جمعهم) وله عله 


( إنك لا تسمع المونى / 
م٠‏ فو امي م بان 
ذكروا أله سه 


جسم عيسشس مخلن باد خدا نه رهى جس طش مين خوف خدا نه رهأ 0 
ظ 788 - 1ه اكضييء 


: 
٠ ٍ 
35 


عالتا الذكر ولعل ال 








ظ 5٠‏ 3 5 انه كنا 1 أ 2-8 و أ 6 21 اذ ا 3 9 7 د اا 





5" التستارا الله اف اشن : 


0 اجر إء ١‏ 7 على النللة 1 ا اللسان 57 3 ود ِ 2 1 





ظ فقد .قال :الاك انال 6 
ظ اعتبارى ان اراد اقباله. عليه 


هام من القو ل « والفرق ق نين لاه 11 3 





0 8 الله 07 قبت ل., 
إاذ تادلى 1 8 خفيا ) اعنى الا لءة ق الجهتر 0 الاقبال اا 
الذكر فلاحاء 'القلب و تنويره» إرقل ادعوا الله و ادعوا الرحلن أياماتدعوا 
فله الاسماء الحسنى ولا تجهسر بصلاتك ولا تخافت بها واقغ بين 
ذلك سييلا ) فالدعاء اليسمع المدعنو و واما لكر 2 فن احبة إرجلا اك 
ذكره وقرله 2 0 و الاصال 246 ص 0 2 بدعون ربهم بالغداوة 
و العشى) وص 5 ماما ل يقل و فوق السر و دون الجهر اشيم 
« الجهر لا غير وهو اختصار فى النظا ا 
دن ربك قل طلوع امس 8 ل ا لاا 
0 وقد يقال ان الذكر فى هذه الاي اهو ف ذلك الآن فكان بويا. ْ 

ظ مخلاف نحو لإناذا قن تم الصلوة ذاذكروا الله قباما و قعوه 0 وعلى جنويع 
2 فهو 12 باللسان لا هر او 0 يعرف من السلف عراقبة فق 37 الاعر اف د 














خيار عباد الله الذين براعون الشمس و القمر و النجوم و الاظلة لذكر الله 
0 ن ذكرى ف في نقسة له وكاةه فى نفسى وله الرازى ار رحة الله عل الع ظ 





نرع يختص. به 7 للسائل ١‏ و 2 الجامع ص /7 0000 





0 شكلات القرآن 20 نت ظ 
ظير ما ذكره الزخشرى فى قوله (( اوم بتقكروا فى أنفسهم © 
( واذكر ربك فى نفسك © الذى ظهر فيه الآن هو 0 

النفس ليس هو التذكركقوله (إو الذين اذا فعلوا فاحشة أو ظلوا اتفسهم 
ذكروا الله » فانه فى ذلك الآن ولا القراءة فى النفس و الاجراء لكلات - 
الذكر على القلب بل المراد به الاجراء عل اللسان سرا و مخافتة كالصاوة السرية 
وقوله ودون الجهر هو الجهر فى عرف الفقهاه و ذلك انه لو اكتق بقوله 
واذكر ربك بدون القيد لى فى نفسك لا-تمل التذكر فلما ذكره علم ان المراد 
بقوله فى نفسك معادلة ودون الجهر وان فى تفسبك طرف ودون الجهر 
طرفه الآخر ولو كاتف المراد التذكر لخلا الكلام عن ذكر الاول و ليس 
بلطيف و قوله إرو دون الجهر) اذن عطف على قوله لإفى نفسك) عطف 
الظزف على الظرف لا على قوله (تضرعا و خيفة) بادعاء انهم الطرف الاول 
فانه غير ظاهر وليس دون ممعنى سوى والا لكان الا ظهر حذف 
واوالعطف و اما اجراء كلات الذكر على القلب فلم يتعرض له فى القرآن 
و الحديث كثيرا فان كان فهو حك النذكر فى الشرع بق الصورتان و صيار 
الحاصل كقوله ص .. ١‏ واذكروا اله كثيرا ) وكقوله ( ى نسبحك 
كثير ونذكرك كثيراً » وكقوله من آخر الانياء ل( إن بعلم الجهر ون 
القول و يعم ما تككتمون ) و كديث ان ذكرق فى نفسه 2 و مسبايجد 
يذكر فيها | سم الله كثيراً ) ص الاه وص 1501/18 444 مع تضهير 
الخطيب ص 5.؟ ج * وانزل الابرار ص /, و قوله تعالى 9 اتكرمبع ظ 
ابا بم و و و من سج سجى إِلله 


1 5 
اح #8 د 00 عشوا 000 





شكلات راق ظ الامراف 110 





ل يبي سلف ومست 


0 6 ١ عير 3 َس الجاع ل الصغير و#و عد د ابن كثير ص 6 1 وص‎ ١ 


من الاجر لله ين تويلا نهم بم ونا هو عل بش الاقوال ‏ مقداو. " 


الاسرار فزاجع ومن ف قوله هق القول متعلق بالجهر كا فى آ الانبياء 0 
1 رحال م دون الجهر كقوله فى ا "١‏ وهدوا لل اتلك 200007 ل 
لا يحب الله الجهر السو من القول وى أول ل مك نجهر الول 
فا بعلل الس واخق' © واراد بالقول الكلام و النطق لا القول لله ثم _ 
انه ذكر 27 واذكر 2 يصيغه المفرد الاهم براع ف لاع بخلاف 3 وإذا 
قر القران) فهو لي فى الصاوة و ليس كآخر سورة ة الانشقاق ونحخوه 
قُ ويخ | الكافرين. ولعل من ذهب الى وجوب شجدة لثلاوة يذهب الى 

وجوب الاستماع وما فى العلو للذمى ص ١١١‏ كر الله ف - اعنده: 
2 فى الحصن لابن ماجه للا اللصحيح ذكر جزى بالمباهاة ل ورد على 

طريقة 0 أي و اجد هذا اللفظ عند دوف الا 3 حددث 


0ه هات هت عت ماه تج هاه 1 0 ا 


[وم ب 





4 ا على 3[ ١‏ متحرن لقتال أو ارجا ) الي 00 
تعجيل الاستثناء ٠‏ ومنه فى المز مل وص 401 - 9 

-1٠‏ 0 تعالى (واعليوا لوا أن تتم من قى 8ن 5 مس6 
ص" توج ع فى الاموال سوى الارضين و فى الارضين اذا اختار الامام 





(1) قوله ( واعلبوا انما غنمتم من يق الآبدة ظ 0 ا فتم 
عبر رضى الله عنه الء, راق سأله قوم من الصحابة قسمتة بين الغاتمين 
منهم الزبير و بلال وغيرهما اا ان قسمتها بيتهم بق آخخر الناس ا 

شن لهم و احتج , عليهم بهذا الاية الى قوله (» و الذين ٠‏ جا*و| من بعدهم ) 
وشاور عليا. وجماعة من الصحابة فى ذلك فاشاروا عليه بترك القسمة 


3 وان يقر اهلها 'عليها و إضع عليها الخراج ففعل ذلك و وافقته اجماعة . 1 


لاه علد احتجاجه بالآية .وهذا دل .عل ان هذه الآية غير مسوخة ة وانها 


مضمومة الى آبة الغنيمة فى الارضين المفتتحة فان راى قسمتها اصلح / 
للسليين وارد عليهم قسم يوان زأئ ااا اهلها عليها واخذ 21 راج 20-6 


0 . منهم ها فل لانه ّْ تكن هذه الاية ثاية الحم كف اجواز ا اخذ 2 3 الا 





0 0 2 فى إستوى ل 1 الاول فيها أذكروه له و اخيروه / 1 خه 
5 ظ _ 0 _ 5 


مشكلات القرآن ‏ . الاتمال | 


ذلك ' و مذهب مالك فى من اسل ' ص 46١‏ »ص مم4 ج « ويدل 
على أن الخوف على المال و الاهل لا يليح التقية أن الله فرض اق على 
المؤمنين وم يعذرثم فى التخلف لاجل اموالهم و هلهم : 








حت فلأم يحاجوه بالنسخ دل على ثيوت حكها عندمم وصحة دلالتها لديهم 
ما استدل به عليه فيكون تقدير الآبتين بمجموعهما ( واعليوا انما 
عنمم من شئ فأن لله خمسه ) فى الاموال سوى الارضين و فى الارضين 

اذا اختار 4 ذلك , وما افذاء الله على رسوله هن الارضين فلله 
وللرسول ان اختار تركها على ملك اهلها و يكون ذكر الرسول ههنا 
لتفويض الام عليه فى صرفه الى من رأى فاستدل عمر رضى الله عنه 

من الآبة بقوله ١‏ كيلا يكون دولة بين الاغنياء منكم 4 و قوله 9 والذين 
جاعوا من بعدم » وقال لو قسمتها بينهم لصارت ١‏ دولة بين الاغنياء 
منكم © ولم يكن لمن جاء بعد من المسلمين شئ وقد جعل لهم فيها 
الحق بقوله ١‏ و الذين جا"وا من بعدثم ) فليا استقر عنده حي دلالة 


لآب و موافقة كل الصحابة عبى اقرار اهلها عليها و وضع الخراج بعث. 
علمان حايف و حذيفة بن الهان سحا الارضين و وضعا الخراج على 


انْى عشر واربعة وعشرين وتمانية واربعين ثم لم يتعقب فعله هذا 


أحد يمن ا بعده من الائمة بالفسخ 
القرآن ص 90 ج ” ) ظ 
(1) واختلف اهل العلم فى احكام الارضين المفتتحة عنوة فال اصحابنا 


فصار ذلك اتفاقاً “”* ١‏ ) احكام 


و«الثورى اذا افتتحها الامام عنوة فهو بالخرار ان شاه قسمها واهلها كت 


مشكلات لقرا آن. ٠‏ ا الافال ظ ١‏ 


للد “3 قوله عل 9 إن ادتعودم قٌْ الْدء: ن فليم انصر )7 ظ ش [ ظ 
0 0 5 لم ان يكون هذا الاستتصار فى ظل لحقهم من الكفار بل يكن ان 0 
000 يكون بلا ظ فلا عردم على المعاهد ين ف أبن كثير١‏ ص كج ' 


0 دص كاج 3 4 عند 0 فكل الوم بنصر ولو 3 دار وين ْ 
من ملم على سل ظ ظ 1 
واموالهم بين مين 5 ٠‏ اخرلج الجس و ان شاه قر املها ل ظ 
وجعل عليها وعليهم الخر اج و يكون ملكا لهم و يجوز ببعهم و شرائهم 
لها وقال مالك مأ باع اهل الصاح من ارضهم. فهو جاء وما 9 
ا فاته لا يشترى منهم أحد لان اهل الصلح > من اسل منهم كان 
احق بارضه وماله و اما اهل العنوة الذين اخذوا عنوة فن اسل منهم 
اخور 9 اسلامه نفسه و أرضه اللذادين لان بلادم قد صار 2 فنا 
للسلدين و قال الشاففى فاكات عنوة عفمسها لاهله و اربعة اخماسها 
ظ للغامين فن طاب اننا عن حقه اللامام ان يحملها وقفا 0 00 ظ 
ظ حك انقسا فهو احق. ماله لاد احكاء القرآان ص افج الي ظ 
00 يقول عن 0 وان استتصرو؟ ) هلا الاعر ات" الذين 4 5 0 
0 : فى قتسال دينى على عدوطم فاتصرومم و اجب علي نصرهم انهم ظ 
رم الا ان يستتصروم على قوم من ألكيفا اد يتم و ينهم ظ 
ق ائ مهادنة الى ٠دة‏ فلا تخفروا ذمتم َ لا تنقذوا اكع امع 0 
١ 0‏ الذدت عامدتم و هذا وى 6 ن أبن عباس 500 الله تعالى عنه ( ابن 
00 حكثير 5 م جَ و( 0 0 
فو م م دوس وجوه 


هو؟- 


ع ا 8 - . 1 تعر يم ا 00 . 7 8 5 ١‏ هايح سياه ليمي به يححي عم وح لل لد بن 





0_0 عور اللو 


تيه تعالى (27 س2 درسرة لك انين م 
من المشركين ‏ «( راجع امدق اص مم اج ع والاحكام ص ٠٠١*140‏ 
ح ١‏ والكتز ص اج الووعل دارا يمن كأن معهم عهد فندروا 
فسيحوا أى من كان معاهداً او غيره ظ لكن يراجع الفتتم' ص ١‏ ج ”7 
() و فك ين ان اصاق فى المثازى عن مشائمه وكذلك. ل ا 
ظ عن ابن اكهات اكاب الطائفتين وان اصتواب العهد ثم بنو واعافر وراسهم 
أبو ابرء عامس بن مالك ابن جعفر المعروف ملاعب الاسنة و ان الطائفة 
1 2 .من فى سلم وان "عام / بن الطفيا ل:وهو ابن اخى ملاعب الاسنة 
.اراد الفدر بأضحاب النى صل الله عليه و سل فدعا بى عام الى قتالهم 
1 فامتنعوا و وقالوا لا نخفر ذمة ف 0 «استصرخ عليهم " عصية و ذكوان بن 
هلم فاطاعوه و قتلوم ل لحسان اشعرا + لعرت افيه: ابا برا و يحرضه 0 
0 على قتال عام بن الطفيل فها صتع فيه فعمد ربيعة بن ن يرا الى عاص ظ 
لابن لطفيل' فطعنه فارداه فقال له عاص بن الطفيل ان عنف شرت ن 
000 أصرى وان 0 فد لعمى قالوا ومات ابو براء عقب ذلك اسفا على 





3 اما صنع . به عاص ل وعاش عاص بن الطفيل بعد ذلك وعاع ” 0 


7" بذعاء ال مل الله عليه و سل كا قدمته ( 6 ص ١‏ ع 0 


مشكلات القرآان ظ ظ ١‏ النوة] ظ 





لا يريد به من لم تبين له المدة وانما بى الكلام على انهم لم يثبتوا أو لا 
يثبتون على ايمانهم لقوله ١‏ الا تقاتلون قوما تكثوا أبمانهم ) و قوله 
(١‏ وإن ككثوا أيمانهم من بعد هدم ) و الحاصل انه رضى أن يقال العهد 
ويضيق فيه و معهدا لم بله عنه فق غير مط ى وغير منهى عنه كتعدد 
الازواج غير منهى عنه مع انه لا يستطيع العدل ولو حرص وكسئلة 
ايان النساء الى المساجد فى الاحادريث فذكر من ككث ومن مخاف منه التكث 
وذكر من شانهم وان لم يقع ( كيف وأن يظهروا عليك لا يرقبوا فك 
إلا ولا ذمة © وذكر من نيتهم رو إن لم يفعلوا يرضوتم بافواههم و تابى' 
قلوبهم ) وذكر فسقهم بقوله ( و اكثرمم ذاسقون) فهذء افعاهم و شانهم 
وذكر نفس الكفر ايضا بقوله (( كيف يكون للشركين عهد عند الله 
ورسوله ) لكنه استائف الكلام عليه بعده بقوله ( كيف و إن يظهروا) 
أه ‏ ججملة هذه الاسباب سبب البراءة و ليس المدار بان المدة وعد:ء 
و بعد البراءة اربعة اشهر لمم لينظروا فى امرثم قوله (( عاهددم © لا يظهر 
ما ذكره ابن هشام فى سيرته انه العهد العام بعدم التعرض فى الحرم و الحرم 
لكلهم فانه ليس عل المعاهدة وانما كان عل اللة الابراهيمية قوله ( إلا 
الذين عاهدثم من المشركين ثم لم يتقصوك شيئا ولم يظاهروا عليكم احداً. 
فاموا اليهم عهدثم إلى مدتهم) انما المراد و المدار لم نقصوم شيئا لا المدة 
فان اتمامها فى معرض الحم لا فى معرض وصفهم فاذاكانت المدة قد يينت 
ولم ينقصوا شيئا فقد يفيد الاتمام مخلاف ما اذ! لم تبين و الخال انه بخاف 


منهم التكث و قال ابن جرير مرة ان الاربعة اشهر لمن كان له عهد و تكث ١‏ 
-مو؟ - لك 0 





وتلاخ الحرم م لى بانسلاخ الحرم لمن لم يكن له عهد - 1 0 ظ 


0 ويراجع التفسير المظلهرى على الاشهر 4 ويب يكرن ل لشركين 





ش عهد عند الله وعند رسوله) اما أن يريد عهدا تعفد فى المتقبل و الاستتاء ظ 





٠‏ منقطع او اراد استيئاف كلام 6 ص السابق 5-000 23 فم ل لين 
مق اقلق 0 ظ 
1 قوله 7 إهم لا ل أمان ل 1 ا لا يناعي اعاز نهم لقوله ل وان 
تكثرا انهم «4 اانه الا عيرة انهم لكفرم او كا فى جامع البيان 
و البراءة تلن عاهدوا , 8 الاذان عام ثم البراءة من عاهدوا: لغله امنتظهار 
فى حق من لكث وقد ذكر فى شرح المواهب ب اله صل الله عليه و سل خير 
فريها قبل الفتح .عند لهم خراعة فى خصال و بحنن من كان. دخل فى 
صلم الحديبية كان 1" يتكث وهذا الكلام مببى على انه كانت بينت المدة فى 
الحدبية والا فم ف الموضع' ٠‏ داجع الفتم' ص وا 6 1 0 و إن 
)200 براءة ام من أله 007 يه ل 0 جيك برس حضرت كو 


> سحام ا ين 7 فرقون سم جو 





ا ادع مين بان 2-0 اور عرب 3 مهت اسى 'قومون عر 
8 00 5 ملع هى ا جب 5 2 هرا اس ث2 بعد ايك برس حم نازل هواكه 








أور نه ات 2 .دن يعنى عيد قربان . 


0 َ#”# ل اي . اور 





00 7 جواب ديكر جار مبينيم فرصت دى كه أسمين خواه لؤاقك 
< 0 سر انجام كرين 5 جهورٌ جأاوين ٠‏ نا مسليان هون ١١‏ ا ح القرآن 
0 و (نان عر لسر جنحوا طليوا السلم. ذأ <: نح ها) أى ان هذه الآ 

0 ظ 2144 


مشكلات القرآن 00 التوية 
دالة على مشروعية المصالحة مع المشركين و تفسير جنحوا بطلبوا هو 
للصنف وقال غيره معنى جنحوا مالوا وقال ابو عبيدة السل والسم واحد. 
وهو الصلح و قال ابو عمرو السل بالفتح الصلح و السل بالكسر الاسلام 

و معتى الشرط ف الابة ان الامى بالصلح مقيد بما اذا كان الاحظ. 
للاسلام المصالحة اما اذا كان الاسلام ظاهراً على الكفر ولم تظهر 
المصلحة فى المصالحة فلا ذكر فى حديث سهل بن الى حثمة فى قصة 
عبد الله بن سهل وقتله يخبير و الغرض منه قوله انطلق الى خيير وهى 
يومئذ صلم و فهم المهلب من قوله فى آخره فعقله النى صلى الله عليه 
وس من عندة اله يوافق قوله فى الترجمة والمصالحة مع المشركين بالمال 

ظ ققال اما وداه من عنده استلافاً للمهود وطمعا ق دخوهم فى الاسلام 
وهذا الذى قاله يرده ما فى نفس الحديث من غير هذا الطريق فكره 
النى صل الله عليه وس ان سطل دمه ذانه مشعر بان سيب اعطائه ديه 
من عنده كان تطييبا لقلوب اهله و يحتمل ان يكون كل منهما سيا 
لذلك وبهذا تتم الترججة واما اصل المسآلة فاختلف فيه فقال الوليد بن 
مسل سألت الاوزاعى عن موادعه امام المسلءين اهل الحرب على مال 
يؤديه البهم ذال لا يصلح. ذلك الا عن ضرورة كشغل المسليين عن 
حربهم قال ولا ل ان يصاحهم على غير شئى يؤدونه اليهم كا وقم 
فى الحديبة و قال الشافعى رحمه الله اذا ضعف المسلمون عن قثال 
المشركين جازت لمم مهادتهم على غير شى يعطونهم لان القتل للسلبين 
شهادة وان الاسلام اغرض من ان يعطى المشركون على ان يكفوا عنهم 
الا فى حالة مخافة اصطلام المسلمين لكثرة العدو لان ذلك من معانى 
الضرورات وكذلك اذا اسر رجل مسلم فم بطلق الا بفدية جاز كح 
.م زا جنحوا 1 


1 





ت القر آنل 3 





ش جنخو 1 ادر < و فابلة . النة 58 لك 5-0 3 37 1 إن اق 5 قوم ظ 
خياة ف فانذ 0 سو 0 6 اليه -0 ظ ظ 0 


دقزة 7 أذاقانتبة من . الله 507 إل اناس آذ بك غيرمم و اقوه 


للا الذين عامدتم من المشركين * م 0 بنقصو؟ شيا وم يظاصر 1 ا 
' احدآ 1 عم العرب وغيرم والماضى 3 لين و قوله 3 افان 7 م “قن 3 


< تابوا و اقامو |! 5 ِ : وآثو الكو 4 مرتين الانسياق و الكلام 7 ثلاث 








مرات والغر فار بأجهم من جزيرة العرب او الاسلام أو وضع الجر بة عل 
0 اهل الكتاب مع اخراجهم م منها بعد ذلك بق الاشكال فى قوله ( كيف 
يكون للشركين عهد عند الله وعند رسوله إلا الذين عاهدتم عند المسجد. 
الحرام ا استقاموا لك فاستقبموا لمم ) فان اعم فى هذا الوصف م قرش 
وقد ككثوا و فنحت مكة ولم بكونوا عند زول براءة وهو سنة تسع مشركين 

خملوه على بعض بطدون من غيم لم يتكثوا أو لا يشنى وكاتهم داعوا 
0 سس الهذا ا وات + بعل 1 قرش غيم م 0 7 





- (قع م ص 1 اج 08 امي ل ةا 
ظ ) 4 لى طرح اليهم عهدم ازذللك. بان 7 0 من 0 ال 1 
3 ض 3 انتقض قال ابن عباس رضى الله عنه اى عل مثل و قبل على عدل وقيل ‏ 1 

1 اعلهم انلك قد قد جار بتهم حي يصيروا مثلك- فى العلم بذلك وقال الازهرى 007 

000 2 ) اذا عاهدت 37 لقشيت منهم لض فلا توقع 0 مجرة ا ظ 





.م لم 


مشكلاات القرأن 








كان“نزول الآية قبل الفتم لكان مولا عند الشافعى رحمه الله "١‏ ان 6 
فحت على حم الصلح السابق ”ا قرره الطحاوى عنه خلاف ما فى فتح 
٠‏ البارى انه للامان الحادث وانه معاملة الصلم وانكان حقيقة عنوة و يكون 
مولا عندنا على هذه المعاملة و المراعاة ‏ و يمكن ان يكون المراد ل كيف يكون 
للشركين عهد ) آه اى بعد ماكانت افعالهم و صفاتهم ما ذكره وهو الاغلب 
فيهم وان لم يقع فهو قليل فى الحك على الاغلب وهل يمكن ان يكون المرأه 
لإ الا الذين عاهدثم عند المسجد الحرام ») أى فما مضى فقد مضى و قوله 
١‏ فا استقاموا لم فاستقيموا لحم ) راجعا الى المشركين الذين استنكر إن 
يكون لهم عهد لا الذئن عاهدوا عند المسجد الحرام و الاستقامة ام وراء 
اتمام العهد لا يقال لا يلائمه الاستيناف بقوله ( كيف و إن يظهروا عليجم ) 
فانه على كلا التقديرين راجم الهم لا غير و ايضا لماكانت الاستقامة 
امرأ آخر لم ينافه قوله ( كيف وان يظهروا) لانه فى نق العهد لا الاستقامة 
موقتة وقوله بعد وإن تكثوا أبمانهم © الى كانت وقعت مع استبعاد 
ان.يكون عهد لهم اوالمراد بالاستقامة هو المثشى عل العهد مع من. هو 
الج الام ونام يرح وتان ف( لأا لهم عيدم 6 ؤ 
لانه لا يلاثم فى العبارة تصديره بقوله (( كيف يكون 57 

عهد ) و الحاصل انه استبعد ان يكون لهم عهد وان يوفوا ومعهذا اذا 
وقع كان حك الوفاء ثم قال فى 'مؤلاء ( فان تابوا 6 آه- وهو ظاهر 
قال فى مقابلته ( و إن تكثوا ايمانهم من بعد عهدهم )1ه فصرح بالعهد 
ههنا لا عند سأق الاستبعاد و الحاصل انه جعل الواقع فى هذه الآيات انهم 
الس ض ظ 0 








لتكت ترات 


0-0 كثوا او شلهم هناو وني .عليه لبرائة و جعل العهد ل .ان ٠‏ وقع 5 0 


ظ الاستقامة 5 استقاموا . 6 ظهر ان المراد. بقوله 72 إلا الذين عامدتم عند 0 


6 المسجد الحر م فا استقاموا ل فاستقيو ١‏ لم ) هو الاستثناه المتقطع فلا يريد 
استثناء متصلا من ن وله (كف يكون للشركين هد بان شيك بالاستناة 00 


ظ َ 0 عهدآاء عند د الله اوعند رسوله و انما كان مضى فقال 2 عامدتم 4 
على الماضى 0 يديد اثبات اح الاستقامة , وأ ستثناءه و وهر غير العهد اذ العهد 
مع من من شأنه الرناء بخلاف الاستقامة ذانها ام دائر امع 1 ستقامتهم جزئيا 
لا يتوقف على العهد و الثقة وقد قال النحاة ان الاستثناء منقطع اذا لم يكن 
د لالسابق. أو 2 عن عله ركان ال5 كارا ١‏ واذن ذا ذا الحم 





000 يا زعاية الم عل امذحب ان حيقة من ترك امرض لل فى 


الخرم و على قوله تعالى 2 ولا اتقاتلوم اعد اميد ل وام حي تى يقاتلوم 
فه فان تلو فاقلوم 2« 0 و انما قال: 2 فا استفاموا لم فاستقيموا 
هم 01 دون .ان بقول فاستقيموا لم اع تقاموا 8 لان قرله فاستقيموا 


لم 0 





اغوي اقه فاخره واذن ع ان فى الآيات طائفتين و بلبعى ٠‏ 


ظ لا صايج ؛ 0 او العمدة' ص ١ ١4‏ 2 بد د فى القرآن 05 








.الو لم من 0 واستدل ب عل غريم لقتل والقتال 7 0 


ري الل 1 شقل 0 الا فاو ق على وي اانه دن 7 فها ب عل ْ 


مشكلات القرآآن 0 20 التوية ظ 


اين خطل بها ولا حجة فيه لان ذلك كان فى الرقت الذى 0 


النى صل الله عليه وسل كا تقدم وزعم ابن حزم ان مقتضى قول ابن 0 
عمر و أبن عباس و غيرهما انه لا يجوز القتل فبها مطلقا و نقل التفصيل . 
عن مجاهد و عطاء و قال ابو حتيفة لا يقتل فى الحرم حتى يخرج الى 
الحل باختياره لكن لا يحالس ولا يكلم و يوعظ و يذكر حتى يخرج 
و قال ابو يبوسف يخرج مضطرأ الى الحل وفعله ابن الزيير وروى ؛ 
ابن الى شيبة من طريق طاوّؤس عن ان تعاس مق اكات يعدا ثم 
. دخل الحرام لم يحالس ولم يسابع وعن مالك و الشافعى يحوز اقامة. 
الحب مطلقا فها لان العاصى هتك حرمة نفسه فابطل ما جعل الله له 
من الامن و اما القتال فقال الماوردى من خصائص مكة ان لا يحارب 
اهلها فلو بغوا على اهل العدل فان امكن رادهم بغير قتال لم يحز وان 
م بمكن الا بالقتال فقال اجمهور يقاتلون لان قتال البغاة من حقوق 
لله تعالى فلا يحور اضاعتها و قال آخرون لا يجوز فتالهم بل يضيق 
عليهم الى ان يرجوا الى الطاعة قال النووى و الاول نص عليه الشافعى 
رحمه الله واجاب أحابه عن الحديث تحمله على تحريم نصب القتال بما 
بعم اذاه كالمنجينق بخلاف ما لو تحصن الكفار فى بإد فائه يجوز 
تتالهم على كل وجه وعن الشافعى قول آخر بالتحريم اختاره القفال . 
و جزم به فى سرح التاخيص وقال. به جماعة من. علباء الشافعية و المالكية 
قال الطرى من الى حدا فى الحل و استجار بالحرم فللامام الجاؤه الى 
الخروج منه و ليس للامام ان ينصب عليه الحرب بل تحاصره وويضيق | 
عليه حتى يذعن الطاعة لقوله صل الله عليه وسلٍ اتا اخلك لى ساعة 
من نهار وقد عادت حرمتها اليوم كرمتها بالامس فعل انها لا نحل 


علس نمم الاحم 0 


2 4 
ا 











وهال ابن العربى الى هذا وقال ابن المنير قد اكد الن ف التخريم بقواه ظ 


ظ 0 7 حرمه الله 2 قال فهو حرام حرمة ألله م قال و تحل لى 0 ظ 


نهار وكان. اذا اراد النا كددر الثيئ اثلاث فال نهذا 
٠‏ التاويل وقال القرطى ظاهر الحديث م ضيه سل لذ ليه وس 1 
بالقتال لاعتذاره عما اييم. أذ مود ذلك" مع اهل مك كانوا اذا ذاك 
مستحقين للقتال والقتل لصدم عن اليد لحرا و اخراجهم اهله منه 
ظ وكفرم وهذا النى فهمه أبو شرح م تقدم وقال به غير واحد من 
اهل العم وقال ابن .دقيق يتا كد القول التحرم بان الحديث دال عبلى 
ان الملذون للبى صل الله عليه و سل اهم بوذن كر فيه والذى وقع 
له انما هو مطاق القتال لا القتال الخاص ما يحم المي . كيف يسوع 
التاويل المذكور واضا فساق الحديث يدل على ان التحريم “لاظهار 
حرمة البقعة امييي فها وذلك لا بختص بما يستاصل 1 
(الفتاض روجع ) . 00000 [ 

(؟) استدل ابو .حنيفة .بقوله 5 يحل (ان يؤءن باه و اليوم الأشر) ان 
سفك بها دما على ان الملتجي فى الى الحرم لا يقتل لانه عام يدخل فيه 








الاحد بعده يلمي 0 حلك: د نه وهو محارية امه 0 الع ا 3 ش 


هذه الصورة وحى ابن بطال اختلاف العلماء فيمن مان دا ل . 


2 .تقتلاو زنا اوسرقة فقال ابن عباس و عطء و الشعبى ان اصابه ف 
0 الحرم اقيم عليه الحد وان اصابه فى غير الحرم لا بحالس ولا يداى. ا 
حتى بخرج فيقَام عليه لان الله العا اننا دون غيبره فقال بر ومن [ 
ظ دخله كان آمنآ ) وقان آم خرون اذا اصابه فى غير الحرم م لجأ اليه 


َ 7 ويام طبه الحد و بحضروا #السته ولا مسامعته وهو مذهب 2 0 


لولم 


مشكلات القرأ ن 0 التوبة [ 





المزير من رعاية حالات فى الاوصاف المذكورة فيه فلا يحرد النظر الى؛ 
الاوصاف قط اذ ليس ليان الاوصاف فقط و ان لم بقع الاس كالفقه 
ولا ليان الوقائع فقط كالتارخ وهذا هو وجه الاشكال فيتوم من قوله 
وك كن للشركين عهد عند الله © انه امال للعهد بوصف الششرك 
وليس هكذا و انما هو نعى عليه لالم اذ ذاك وان سل المؤمنين واحدة 
س اين الزيير والحسن و مجاهد و قال آأخرون لا يمنع من أقامة الحد فيه 

و الملتجى اليه يقام عليه الحد الذى وجب عليه قبل ان يلجأ اليه و هو 

مذهب عمرو بن سعيد ؟! ذكر فى الحديث و حى القرطى رحمه الله ان 

ابن الجوزى حى الاجماع فيمن جتى ف الحرم انه يقاد منه و فيمن جى 

خارجه ثم لجأ اليه عن الى حنيفة و احمد انه لا يقام عليه قلت مذهب 

مالك و الشافعى يقام عليه و نقل ابن حزم عن جماعة من الصحابة 

المنع ثم قال ولا مخااف لمم من الصحاية ثم نقل عن جماعة من التابعين 

موافقتهم ثم شنع على مالك و الشافعى رحمه الله فقال قد خالفا فى 

هذا هولاء الصحابة و الكتاب و السنة واحتج. بعضهم اذهبهما بقصة 
ابن خطل سمعااتي احدها انه ارد وقتل مسلنا وكال 

يهجو النى عله الصلوة و السلام » الثانى انه لم يدخل ف الامان أنه 

استثناه وام بقتله و ان وجد معلقا باستار الكعبة الثالك انه كان ممن 

قاتل و اجاب بعضهم بانه انما قتل فى تلك الساعة التى ابيحت له وهو 

غريب فان ساعة الدخول حين استولى' عليها واذعن اهلها وقتل ابن 

خطل بعد دلك وبعد قوله ومن دخل المسجد فهو أمن وقد دخل 
لكنه استثناه مع غيره ١١‏ ( العمدة ص 44هج ١‏ ) ظ 

5-8 الل 


000 00000 1 





0 2 ادو‎ ١ 





ينهم اقهى . عن أنقيات. بعض المسلمين 7" بعض وقوله: فن عير سلا 1 ات 
اي ا ا محفق ن. العهد بالرضاء اذ لا فرق بين أ المسلمين . هن اي 0 





ٌ رط اضيع ولا تفارت بين ماهم م6" انه فى السيرة .مقول للشركين ' 





+ .من حبك ف المعاهدة ان حيث المسئلة و الفقهاء. جعلوا الحديث 3 الامان ‏ 9 
٠‏ ليلا بكرن عذرا ول كن يرد أن ص واحد ايضا يتضمن الاماف > 1 و 


اطدى ص 6 00 7 اوناجع رد الحتار . عن. اول استيهان الكافر 'ولكن 
قد يقال ان الامان وى بخلاف الصلح فيتحمل الامان .من واد اصالة 
لا ضمنا و لفظ السعى يدل على انه غنهم - . ظ 
وداجع المدى . من احكام غزوة الفح , 5 ا منها ص وم 

اج :5 0 ف ص ج١1‏ 1 ان البراءة الزلت سنة مان و هذا كم 

ما ذكره فى حبجة اف كر سنة ع و خلاف ما ع عير عا 

, الحاصل ان النغى بناء عل الواقع اذ ذاك لا ان الكلام كان 

ظ قاصرا | كلناه التقييد ( راجع المدى ص وماج ؛ ) ذلك مثل ذمة 
0 . المسلمين واحدة سعى بها انام يناء على الواقع اذ ذاك .من تحير المسلمين 0 
ظ عب الى الى صل ا الله عليه 7 ده انا نيز و1 اال ع اده وعاهن" ٠‏ 


١‏ جتدل* دابيا ص وداج 4 امالس ا باو 


يل اج والكنز ص 747 ج ١‏ عم قصةه عبد الرحن. 3 عرف مع ا ا 


عند سم من لوكا وعثمان مع عبد الله بن ابى سرح , هذا مع ان الله فال 0 
0 [ لا ا 


| مشكلات القرآن 00 الدوية‎ ٠ 





5 


فد قطع الولاية بين من هاجر وبين من لم يهاجر فدل على تعدد الولايات! . 
ورأجع مأ ذكره الخطانى فى باب أبى داود الامام يستجن به فى العهود 


وفى سيرة أبن هشأم ص ١0/8‏ ج ١‏ أو شرح المواهمب ص ١١8‏ ج م 2 


ا 


ولا يقتل مؤمن مؤمنا فىكافر ولا ينصر كافر على مؤمن و ان ذمة الله واحدة 
حير عليهم ادناتم جعلها واحدة من حيث انها لله - ظ 
م - قوله تعالى ( كيف بكون للشركين عهد عند الله وعند رسولها 
إلا الذين عاهديم عند المسجد الحرام فا استقاموا لك فاستقيموا لهم 
ليس الاستقامة وفا" للعهد السابق لانهم كانوا انتقضوه من قبل بل رعاية الخرم 
وهو الذى اخذ به الشافعى رحمه الله فى فتح مه - 
٠‏ ؛١؛‏ - قوله تعالى ل( [ما المشركون نجس © الآبة- لعل الظاهر فى 
المسئلة ما فى السير الكبير لا ما فى الجامع الصغير و النجاسة فيهم ازيد هن 
تحاسة الشرك و فيه مستثشات عند الضرورة وعليه وجوب الغسل بعد الاسلام 





فى الروض من اسلام عمر رضى الله عنه و نزح البير بوقوعه ك5 ى 
رد انحتار عن الى حنيفة رحمه الله و مع هذا لاتسرى الى الارض 5 ف 
حديث وفد ثقيف عند الطحاوى و قوله لا فلا يقربوا المسجد الحرام ,» 
غخصوضص فروان كانت العلة عامة ذانه اما اراد ان سابر المساجد لم يكن 
كاز :انها تعرى اننا ]ا يدعرث ها ف لني الطراء خرموا 
ومنعوا وانه لا حق لهم فى الحج و العمرة و بولغ فى قوله فلا يقربوا/) 
مع أن الغرض اخص و لست اريد قصره عل الغرض بل بين بين ثم اذا 
منعوا من هذا الخاص لم يكن ف التعليل ادخل من انهم تمس قال به ١‏ 

ظ حدي اسم ز“ا/ا] [ 








0 شكلات القرآن ظ 0 التق 8 2 





0 ولا «طرد ف ا لاس وكان | لهس أنه تنا احوال و قْ شرل درم 9 0 


ما اختلاف اام لبين لا تأويل النجاسة من ادل ال الام بل يدار د الام 7 


بين 5 ل وهو الواقه ف 1 9 ١‏ اموا ا النساء اه فى الحيض 0 


ولا تقربوهن ‏ حتى يطهرن © و الغرض الماع و النظم ها. دأيت الحم 
عند الاكثر الاستمتاع ما فوق الازار وكآن الام فيه ايضا على الاستثنء 
الما بولغ فى النظلم للتحذير و التنجيب والته اعم وراجع المستد ص ورم 
اج عماوص *ول اج » و التنزيل ص بوم وقال البخغارى .وان المسلم 
لا بنجس وقال فى سجمدة التلاوة و ان المشراة بس و قال تعالى (١‏ وم 
يصدون عن المسجد وما كانوا أولآؤه ان اولماوٌه إلا المتقدون ) وقال 
١‏ اولتك ما كان لهم أن ينها إلا عات )"ويك له ان يك 
يا عليهم الهم لا تعا نعم حم للسلبين فيهم و الله اعلم - 

4-6 قل (د كر كلة لكر زواج تيع ْ 
لا يريد بالبعدية التأخر الزمالى فقط بل بريد به ايطان الكفر ر فى الاسلام 
٠‏ كالدخل ذكره وف اوضع > اص + وهو فى غاة العاف 0 





0 قوله ان بوم اك وجوه و تسود وجرنعانا الذين | سودت ظ 

ظ وجوههم أحكفرتم بعد لماك الْآنة - (ف) معاوم هوا كا سياه موئهه : 
0000 أن لك هين جو مسانانى مين كفر كر _م هين يعبى مونبه اس كله ا 
٠ 00‏ 0 هين أور عقيده خللاف اسلام ك ركهت هين - - سب 00 
٠‏ يبى حك ركهتم هين ٠١‏ 1 5-0 


و 


ل 0 





- 


15 - قوله تاك ل قل اتوت ا جالا بل ى السترات 7 
ف الادض ) وص 8 يريد الزامهم أنهم بدعون علءهم ازيد من عم 
الله اى هل. هو غير عام داتم عالمون او يريد اتنبئونه يبمالم يقع قال 
الخطيب هذا مثل مشهور فى العرب فان الانسان اذا اراد. نف اشئ عن 
ا عم الله ذلك منى و مقصوده انه ما حصل ذلك الى منه 
قط ولا وقع اه و راجع الكليات اص 448 ولا ابد وقد كر اليضاوى 
و الخطيب' وجوماً فى قوله تعالى 2 و ليعل لله الذين انوا ولا يخق 
)١ )‏ قوله تال( و ليعل الله الذين آننوا» اى اخلصوا ايمانهم من غيرمم 
فان قيل ظاهر هذه الآية ان الله 'تعالى انما فعل فعل تلك المداولة. . 
يكتسب هذا 7 وذلك فى حقه محال و نظير هذا الاشكال -قوله تعالى . 
00 الإام حسبتم أن تدخلوا الجنة ونا يعم الله الذين جاهدوا منك) وقوه 0 
ال, ولقد قتنا الذين. من قبلهم 2 الذين صدقوا. وليعان 0 
اا الكاذبين ). و قوله 2 لتعلم أى الحربين أ حصى للا لبثوا. امدا وقوه 1 


0-0 حتى 5 انجامدين 0 4 0 ١‏ إلا ا 9 3 2 


ظ 7 لك 


شولات التران ظ ايوس 
ان هناك شيأين العل و المعلوم فى الشاهد و جعل الشئ من حيث هو معلوما 
ميل عقلى و انما فى المعدوم ع فقط نعم يقال انه علم إذلك المعدوم علم 
غيب لا عل شهادة ' و راجع معى الشهادة من المظهرى من قوله 2 شهادة 
نم2 وذكر عن الاتريدى ان نحو قوله ( و لعل 6 الى كائناً وقد اجاد 
فى الكشاف فى قوله تعالى ( وم بعل الله من آل عمران وف المدارك 
من قوله ١‏ إلا لنعلم من يقبع الرسول © من القبلة و نحو علدت زيداً قائمأ 
لاظهار العلل قن الافادة رقوع القيام كفابدة الخير ولا زمها ‏ 
١‏ - قوله تعالى لو يوم يحشرم كان لم بلبثوا إلا ساعة من النهار) 
واليواقيت ص 5975 والفتوحات 8 اج ١‏ وص ؟'باه 2 ؟1المى »2 655 
وكذا من النازعات فهو فى ابث الدنيا و تنزيل قلا يوم انه يدل على نومهم 
ح يدل عل انه تعالى انما صار عالما بحدوث هذه الاشياء عند حدوثها 
و اجاب المتكلمون عنها بان الدلائل العقلية دلت على انه تعالى بعل 
الحوادث قبل وقوعها فثبت ان التغير فى العلل محال الا ان اطلاق 
. لفظ العم على المعلوم و القدرة على المقدور بحاز مشهور يقال هذا عل 
فلان وامراد سارت وهذه قدرة فلان والمراد مقدوره فكل أية يشعر 
ظاهرها بتجدد العلل فالمراد تجدد المعلوم واذا عرف هذا فهذه الآنة 
محتملة لوجوه احدها للبظهر الخلص من المنافق والمؤمن من الكافر 
٠‏ واثانيها ليعلم اولياء الهو اضاف الى نفسه تفخما و ثالثها بحم بالامتياز 
فاوقع العلم مكان الحم بالامتاز لان الحم لا حصل الا بعد العم 
و رابعها ليعلم ذلك واقعاكا كان بعلم انه سيقع لان الجازاة تمع على 


الواقع دون المعلوم الذى لم يوجد ١١‏ ( السراج المنير ص 05ج 0١‏ 
1# د لا ِ 7 





ا ل ا 
له د اي 


شعلات ك ألقر آن ظ ٠‏ 000 3 دكت : < 





02 , الاصل ف 3 اق حال ١‏ نوم و فيه سكتبات كثيرة لا خط اه علنا وآ 0 





ظ | ْ السيوطى انظ وهو الظاهر من حدايث وضع الجريدتين على القير وكأن ‏ 
2-00 د ف الحديث على خرق العادة و الله 0 و عبد م من إوانتره . 
5 ابن كثير اص عاج ١‏ وقكا اس الجر وال 
(1) نحت قوله تعالى ١‏ ْم قدت قلويم مز انعد ذلك فهى كالحجارة أو 
أشن قسوة وان هن الحجارة 6 الآية - وقال ابن ابى احاتم دنا 
ابى حدثنا هشام بن عبار احدائنا الحم نس هشام التق حدنى تحى بن 
يعقوب ق 'قوأ ظ له تعالى 7 وإن من الحجارة 0 يتفجر منه الانهار 2 
قال كثرة اليكاء ( وإن منها لا يشقق فخرج منه الماء ٠‏ » قال قليل 
اليكاء “روإن منها 1 هبط من أخشية الله 6 قال بكاء القاب. من غير 
١‏ دموع العين وقد ازعم يعضهم ان هذا من باب الجاز وهو اسناد التشوع ظ 
7 آل الحجارة 5 أسندت الارادة الى الجدار فى قوله تعالل 0 بريد أن 
تقض *# قال الرازى و القرطى وغيرهما من الائمة ولا حاجة الى 
هذا فان لله تال لق افها هذه الصفة ”م 35 قوله تعالى ( إن عرضنا .. 
الامانة على السهاوات و الارض و الجبال فابين ان يحملنها و أشفقن منها 





202 وحلها الانسان 6 وقال (إتسبح له السماوات السبع والارض ومن 


0 0 النجم و الشجر يسجدان» او لم يدوا .ها خلق الله 0 
من: شي ٠‏ يتفيا ظلاله 14 الآية 2 قالتا أتنا طائعين 1 3 5 هذا ا 
ل ل 2 


0 الاسراء : سي كل : سيور هو 5 0 على اما يلق ابه ذكر, الخطيب عن . 0 1 


0 مشكلات القرآ ن | يوس‎ ٠ 


وكذا ص ,روم ج “ و لامر ل يت 5 يده لكوع ْ 
انما جاء 520006 الشباع و الابهام ل 


1 ردم وه يه جه 
بالقسط وم لا يظلسون ) الذى يلصق بالقلب ان مثل هذا النظم ليس / 
للكلية الاولى بل للثاننية ولو كان اقتصر 52 لصلحت كية و نحوه ْ 
قوله تعالى ل وهم من كل حدب ينسلون ) نعم آبة ( ولقد بعشا فكل 
امة رسولا أن اعبدوا الله و اجتنبوا الطاغوت فنهم من هدى الله و منهم من 
حقت عليهم الضلالة 4 حجة ظاهرة وقد قبل فيها ايضا انه لم يقل الىكل 
امة » و يقال فيها ان عحط الفائدة قوله ١‏ أن اعيدوا الله »4 انى كل من 
جاءثم قال كذا لا اتيانهم كل امة ثم رأنت فى مفردات' الراغت فى معى ' 
الامة ما شق - 
ح القر'ان على جبل لرأبته ) الابة ‏ <( و قالوا لجلودهم لم شهدتم علينا 
قالوا أنطقنا الله » الاية ‏ و فى الصحيح هذا جبل كينا و نحه و ككنين ‏ 
الجذع المتواتر خبره و فى صحبح مسل اتى لاعرف حجرا مك يسلم على 
قبل ان ابعث الى للاعرفه الآن وفى صفة الحجر الاسود انه ,شهد لمن 
استم بحق يوم القيامة وقر :للك نا مناه ابد 
94,19 جلد ١‏ )2 ظ ظ 
)١(‏ والامة كل جماعة يجحمعهم امرما اما دين واخن أو وماك راسد 
أو مكان واحد سواءكان ذلك الام الجامع تسخيراً او اختيارا و جمعها 
امم و قوله تعالى لوما من دابة فى الارض ولا طائر يطير مجتاحيه د 
52 ظ قله 


سعد اماه 1 





اللطلة 3 - قوه مال 00 افده عن م فلا ونوا - 04 ف ددا 0 ظ 


وهو م الاصل ف مان ا لبأ س و د دس العلين ف شيه مبى ع امكان قوله ّ 0 
ولا تبعل قبل اموت و انم اشكل ف اننا س طرد القواعد وص 1 50 


لد وص ما 0 ا 00 
إل 7 امثالك 0 نوع مها 005 قد خرها اله عليها ها باب 
فهى من بين نائيمة العتكيوت وبانة كالسرفة و مدخرة ؛ كاقل و معتمدة 
على قوت وقنه كالعصفور و الام الى غير ذلك من الطبائع اتى تفص 

٠‏ بهاكل نوع وقوله تعالى ل( كان الناس امة واحدة © أى. صنفأ واحداً 
و على طريقة واحدة فى الكفر و الضلال وقوله 2 اواك رك 
لج[ الناين آم واحدة »4 اى فى الابمان و قوله 0 ولتكن متم امة' 
بدعون الى الخير ) الى جماءة بتخيرون السلم , و العمل الصالح يكونون 
أسؤة عيرم و قوله (إنا وجدنا أبآءنا على امة 4 اى على دين مجتمع 
قالع وهل يأمن ذو امة وهو طائع وقوله ان لإواكر بعد ام اى 
حين و قر بعد امة لى بعد نسيان و حقيقة ذلك بعد أنقضاء * اهل عصر 

او اهل دين وقوله (إن إبراهم كان ١‏ امة 5ا:: الله اى قائما مقام جماعة 0 

0 فى عبادة الله نحو قولهم فلان فى نفسه قيلة وروى اله حشر زيد برد 

ظ بن قيل امة وحده و قوله تعالى ( ليسوا سواء من اهل الكتاب. أمه 
امه اى جماعة و جعلها الزجاج ههنا للاستقامة و قال تقديره ذو طريقة 0 

: عدر فترك ا ١‏ ( مفردات باعص 10 ٠‏ 





قط نه 55 © © راي وات جه وج 1202 


انلام 


امسجسي لد فو وان جاده م1 2 3 ا + داه 8 1 1111111 4 ١‏ بق لقنس لعروم عاك اد ا اداه يلياد فده 





 ضرالا قولهتعالى ل 'خلدين فها ما دامت السملوات و‎ - ١. 
مأ شأء 6 الاصوب أن تقد بالخلود الا ما شاء . و بفوض أليه فعن‎ 31 
قنادة الله تأعل, بكناه: على ما وقعت وابن ل ير! اص الكل اج 5 اضا‎ 


دوامها عير معروف و .الا يكن ان يقال كان للبادر من ' الاية استدامة حالة ظ 


١)‏ 30 قال النار شام ع 4 مارم وملام ات ولام ْ) خالدين 
3 اى ماكثين فيها مسكنا عخلدا الا ما شاء الله قال بعضهم يرجع / 
معنى الاستثناء ال البدزخ وقال. بعضهم هذا رو الى مدة الدنيا وقيل 

غين ذ ذلك من 1 "قو ال الى اساأة ن اتقريرها 0 اقواله تعالى ف 1-7 اهو 

. غالدين فيها ما دامت السملوات و الارض إلا ما شاه ناريك إن‎ [١ ٠ 


0 000 1 يريد 486 2 قد ددى 0 جود 0 اد 














ا 59 عن 535 بن 5 8 بن 0 طلحة عن ابا 0-0 ا قل س0 
020 موا 'حلدين فها إلا ما شأءالله إن ربك حكم عليم ) ظ 

1 :“ذه الآية آل الى 0 لاحد ان بحم على الله ى خلقه لا م 
٠ 0‏ جنة ولا نار 5ك كث ص هوج 6) / 0000 





. :“قال أن ظ : 


5-6 القرأن : ١‏ 5 هود [ 


------ 0-2 ْ 
' واحدة صورة من العذاب او الثواب فاستئى اى الا ما شاء الله صنع من | 
لتقليات يا فى ص ١+‏ فهناك تخليد وقت ل تخليد حال وقد فسر به | 
قوله تعالى م ولدان مخلدون ») اى لا يرتفءون عن هذا الحد , و راجع 
ص مولا وفرقا بين خلود اللىق تعالى و بين خلود الناس فانه لين على | 
صفة واحدة وجعله فى الموضح كالدائمة اللاضرورية - و ان كان القرآن لم 
يصرح يخروج العصاة الا نحو ما فى مريم حتى احتبج الخصوم بقوله (ر وما 
ظ ثم بخارجين من النار 4 فلا بد أن يحرى هناك استثناء مع ص ١/7‏ وانما ! 
يذكرغفيه حو الممْفرةو ثقل. الموازين لا الخروج بعد للتطهير وايضا لا.سوق 

اللكلام على اقسلم الولردين بل على -اعتبار أن هتاك دار يخلد .و دار خلد. 

: وعليه اجاء بالا يمن فلو لم يستين لا وم الخلود لكل .ورلجع ص 6١م‏ 
وم وائما يحرى فى القرآن لقب المومن لى غير عاص و لقب العاصى 
و لقب الكافر ولا يفرض صريحا مؤمنا عاصياً الا نجو ( وان .طائفتان 
من المؤمنين اقتتلوا 4 فلا يحتاج الى ذكر خروجه راجع' ص 8١ج‏ ؛ من 
الجطيب من سورة مد ١‏ ولا تبطاوا أعماكم , وان طائفتان )أه- فى ظ 
الضرب بالايدى لا السيوف و لمله ابسط ما ف القِرآن فلهذا عرض نيا 
ههنا مم :اخيتصر في سائر الواسع وله هناك استثناء ء ب ليوات ص 
2_0 ظ ا 0 
(1) قل الحيين بالمماصى .و 0 .و قال ابو العالة كان اصماب رسو ل الله 
صل الله عليه و سم يرون انه لا يضر مع الايمان ؤنبيا لا ينتفع | 
مع الشرك عيبل فتزلت هذه الآية خفافوا الكبنار ان تحط الاعمال. 

( اسراح الث ص ماج > ) ظ ظ 
1 ب 00 قرها 








0 3 ظ 0١‏ تق عالى ١‏ وأ المارة طق الهار وزقاً من ا ل 0 
فو الثية 5 5 انار لاف قود ( و اطراف الهار :1 
4 ّْ كقولنا ف اوائل هذا الكتاب و أواخره 2 لثلا إشخحصر ف الحقيق 2 4 
-000 0 أن اعد لا يكون الا واجيا. لجمعه 0 وي بخلاف كك 


0 © جه هج دوع مه 


ا ل 3 تال 2 كان اليأخن 0 ب دين الاك ( يدل 
على اختلاف الاحكام باختلاف الدور و برش مس المجرة ورراجة 
الابريز عما وقع لاخوة ‏ يوسف عليه السلام من. ص 188 7 

- قوله تالى ف وخروا له بجدآ ع ذكر فى الموضح ان ناسخ 
السجدة التعظيمية لخير الله هو قوله تعالى 2 و أن المساججد 42 الآية ‏ 
وكا المراد يما ف الاعراف 9 عند كل مسجد «4 لى الصلوة وعل ذلك ظ 
ش له هناك ومن الجن قوله تعالى من الى اسرائيل 0 اولك الذين يدعون ١‏ 

«نتخوت الى دبهم الوسيلة آ:- يدل على ان المراد بالوسيلة المع العرقى . 
0 وعليه اجله ٠‏ فى الموضح. 5 قوله تعالى ١‏ وابتغوا اليه السك و سر 6 0 
اه وفى حاجة اخذ د الدين 9 0 


وام 
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0 . 7 ' 
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08 0 
٠.‏ 
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٠‏ 5 
9 0 . 
.0 
٠. 00‏ 
8 5 
5 
ليلا 
3 . 
٠.‏ 
جين اقططيطيج بن بن روي مص صر ر بر عو مهو “للا . 0_0 ده د "دم كع ل د 1000 :2 0503300 1 وه 0 ا فاه 35 ااا 000 
ا ا ا ات . : - 2 3 : بت 3 






ا 





ال رتك كا هم جو ) براقع تكن 
الاستدرالك' "من مااع ١‏ وهل نهها بل قرفا ول رف لايع ظ 
و الجواب نعم بل هى فوق لكن ىا فى تحرير الاصول و شرحه ص ١‏ 007 
ج ؛ لانه مقيس فوكل فعل لازم أن يعدى بالحمرة ا ربا 


واوضح منه فى الكقف ص ول ج 0 











اي ن موقع لانه تقدم قلها ف وجا :.بعدها ايحا 
نحو قوله اتعالى روما ظلمنام ولكن ن ظلبوا أنقسهم )4 وكذلك المكس 

١‏ نحو قوله تعالى 2 الا إنهم ثم السفها 1 ولكن لا يعليون 4 اعى ان 

: تقدم ايحاب م 00 0500 انق لان الاستدراك الحاصل بها انما كرون 





3-0 يدل عليه 0 لها لا 1 1 .ذلك انه 5 رار | انه قد د وقع متهم ظَلْ : 


ظ فاق ذلك ل ان بصل ا الله 0 بست م ى الوق ونتطلتة .. 0 


ا كان واقما ب بهم 5 مواقتها ان د بين التشادين و 0 يليه أن 2 تقع ا 
ظ 0 بين النقيضين ويليه ان تقع بين الخلافين وفى هذا الاخير غلاف بين 0 


0 < النحووين ين أذلك تركيب عرنى 0 ل وذلك حو قرلك ما ذيد دم - هد 10 : 


مشكلات القرأن ظ دي + اسل | 


حت ولكن هو ضاحك وقد تكلم على ذلك فى عل التحو و وافقوا على / 
انها لا تمع بين المهاثلين نحو ما خرج زيد ولكن لم يخرج عمرو وطباق ئ 
الكلام ان يثبت ما بعد لكن على سيبل ما نق قبلها نحو قوله تعالى. ‏ 
لإ وما ظليناتم ولكن ظلوا أنفسهم ) لكن دخلت كانوا هنا مشعرة . 
بان ذلك من شانهم و من طريقتهم ولانها ايضا تكون فى كثير من 
المواضع تستعمل حيث يكون المسند لا ينقطع عن السند اليه نحو 
قوله تعالى لإوكان الله بكل شئ عله ) فكان الممنى و لكن .لم يزالوا ‏ 
ظالمى انفسهم بكثرة مأ يصدر منهم من النخالفات و يظابوت ضورته ‏ 
صورة المضارع وهو ماض من حيث المعنى وهذا من المواضع الى يكون 
فيها المضارع بمعى الماضى ول يذكره ابن مالك ف التسهيل ولا فما 
وقفنا عليه من كتبه و ذكر ذلك غيره و قدم معمول الخبر عليه هنا وهو 
قوله (انفسهم ) ليحصل بذلك توافق رؤوس الاى و الفواصل و ليدل 
على الاعتناء بالاخبار عمن حل به الفعل و لانه من حيث المعى صار 
العامل فى المفعول توككداً لما يدل عليه ما قبله فليس ذكره ضروريا 
ربان التوكد ان لاخر عن المؤكد و ذلك انك تقول ما ضربت وندأ' 
ولكن ضربت عمرا فذكر ضربت الثسانية افادت الشاكيه لان لكن, 
موضوعها ان يكون بعدها منافيا لما قبلها ولذلك يجوز ان تقول ماا 
ضربت زيدآً ولكن عمرا قلست مضطراً إذكر العامل فذاكان معنى قوله: 
(ولكن كانوا أنفسهم يظلبون) فى معنى <إو لكن ظلوا أنفسهم) 
كان ذكر العامل فى المفعول ليس مضطراأً اله اذ لو قيل وما ظلبونا 
ولكن انفسهم لكان كلاما عرما ويكتق بدلالة لكن انما بعدها مناف 

لما . فليا اجتمعت هذه المحسنات لنقدم المفعول كان تقدبمه ح 

ظ 5 قو 007 








0 صنت ْ ا 0 





37 5 1 3 00 تعالى 73 آنا ليك لكر تين اناس ما نول اهم ْ 
تكد ذل اليهم اولا بعد البلاغ و اليان ثنيا والا لكان 0 
0٠‏ الاخصر لتينه للناس ( واعلهم يتفكرون هو القياس او الاعتبار ) وهو 
00 قوله تعالى 90 م إن علينا ييانه © بعد قوله لإ ان علينا جمعه و قرآنه 4 
ظ ١‏ كوه فل وري 27 قهز للقي قري 
ابن سن بد لاغراج الليب.. من الحنيث كا ذكره فى الموضح ظ 
لا امتنان بالسكر . 8 000 ظ ظ 
نوات قره تال 9 2 3 اهس 
بجوز ان يكون ومنك لدت التوق لا عديلا له - 
7 - - قوه تعالى لإوالته جمل / جعل لك . من أقسم اوج ص 647 
يمكن على هذا ان يكون المراد آبة الاعراف ص 0" ١‏ لإمن نفس واحد) 
نحو (١‏ على طعام واحد ‏ د اه ص ١١6‏ وص 0.١‏ 
و - قوله تعالى فاذاتها لله لياس الجوع و الحوف 6 لو قال 
فاذاتها اه طعم الجوع و الخوف ادل على الاتيعاب ولو قال فالبها له 
آه م نا دل على الوصول الى الماطن. و السراية اليه وص 00 
.س1 - قوله تال (إما جعل السبت على الذين اختلفوا يف يفره 
الحديث فى الصحيح , و هل كان سبتهم فى الجعة فراجع عابم ابيان ص 440 000 


0 والترمنى. ف صلوة ى حفظ القرآن - 





> هنا الاضضح ( البخز صن 6 ج ١‏ ) 
ل أ ع ع و يج ينو يج وان مان 


ممم ل 





2 
5 
8 
.و 
2 
. 
. 

- يه يي ١‏ [+ نع حتاف «أء 0500-7 2 َي . . “ال لل اميه 5-0-0 ٠.‏ . عا ماقهاء* ِ عه . .6 ل ل فيه بيهم دروء . قيكا.ه ممريية اد حمام. يايو .م مرسرايا 4 ابوس أ ود . الا ل اا ااا 00 

حي ل ا 0 : 5 . و وععو0 حم سب عي وي 0 ١‏ 





كي ١‏ اكب و يك 1 ظ 00 0 





ليل وحافرل تصالى (٠‏ انين مبراعل آرم لتحان عتهم 
مسجدا) ص فيه المسليون تبدثون 00 و لحو منه ف الجلالين 
واجاد فى بيان القرآن' -. 0 9 ظ 


() جو لوكك: اينم جا هم م 7 غالب ( أور قاور 1 ل 
اهل حكومت كد وه اسوقت دين بل :هم ) اتهون اذ كبا كه م 
تو أن كم باس ايك مسجد بنا دين كر ( تاكه مسجد اس باتك بهى 

< علامت رم كه ب لوك عابد ته الكو كوقق. مود له “ينال امنا 

0 دوسرى عمارات مين ان 3 الال 3 0( ف يس مسجد 0 ظ 

١‏ أس مه حت كام ااور دو سر 2 مفاسد ند كه ف كًّ بها شو 

0 اكركنى ا مين مسحجد ام مين فى كرق مفسده هو م بالخ 








0 0 ْ تو وم #ى لجاز هوك 5-8 3 قواعد شرعيه اشاهد هين . - يس 00-0 
07 لاحت 00 تقسة 0 زاد 7 دال مين (اور عابلا 0 س تنازع ك 0 5 


حفاظت عله 17 0 ش 3 0 | 








7 مه بن ى حفاظت تك ”0 7 كا الفر أن يحشانى ص ١١5‏ اه 3 سنة ل ع 8 ظ 


مشكلات القرآن ممم | 


ظ موس ؟ - قوله تعالى ( ستجدلى إن شآء الله صابرأً ) ص 7 ج ” ظ 
فلو قدم موس الصير على المشميئة كا يفمل الحمدى أصير قال تعالى ( ولا 
تقوان لشئ إن فاعل ذلك غداً إلا أن يشا الله 6 فآخر الاستثناء وقدمه | 
موسى فل يصير فاو آخره لصير و هذه الآية مذكورة اسان العبرائى فى ؛ 
التوراة - 


ات كذ نط © 1# © ته © 6 2 © 


سموارة مسجم 


عم؟ ‏ قوله تعالى (( وما تتنزل إلا بام ربك © الآية ‏ اشكل 

وجه ارتباطه بما قبله و عله ان القرآن العزيز ينوه كثيرا بحفظه و صونه 
وكثير من حاله و صار حاله هذا دعوى مناسبة بكل مقام و انل يحر له | 
ذكر و نفس 2 دعوى' كونه من الله و سما اذاكن روه عل عر ظ 
لك يو المبلغ فصار التحدى به كثيراً وتقدير قولوا لان كثيرا منه مقول 
على السنة العباد فلم ببق غرييا ولمل نحو قوله ( لا تحرك به لسانك 6 
الآية - فان متعلقات القرآن فى اثناء نزوله كانها من جملة الدعوى وهو 

اله من الله ومنه بعد ذلك فى خاتمة مريم «إفاتما يسرناء بحي 
ومنه من آخر 'طه لإولا تعجل بالقرآن من قبل أن يقضى اليك وحيه) + 
ظ ظ 7 وداجع | 


0 
ا" 








علشاء الشعر وما يني 4 مو 500000 ا 5 000 
00 قوله ( ووصينا الانسان بوالديه 3 الآ - (ف) يه كلام بيج م 
سا ٠‏ الله تعالى فرماتا ام لان يط يك كر مان أنه 1 حق نكا تها 1 
5 الى عرض معلوم هوق الله تعالى 0 راشريك - بجعم أو ٠‏ َ 
صبحتون سم :يهليس مان بات كا حق فرمأ ديا ك2 بعد الله كه جق 
ك مان باب كا حق .هر باب ل الله كا حت بتايا. ٠‏ الله م باب / 











كاء اور رسول اور عرشد كا حق الله ىك طرف مين م 
اسى لك ثائب هين ١١‏ موضح - 3 ا 

0 اوبر ذكر اهو تها كا كافر ل دنيا” بر مخرور 59 امفيك ذليل 
معجهكر حطرت سر جاهتم د كه انكو ابت باس نه بها تو 
ثم لهي أسى بر دو هائيونى كباوت بيانى أور دنيا ىكباوت بيان 
ىَّ اور ابليس كا خراب هونا ابت ىت عرور سه اب قصه ؛ فزمايا موسى. 
اود خضركا الله كد لوك كر بنتر يهى هون تو آب كوكى لح 0 

تر بين كبتيسم - وسول فرمايا موسى أب كوم إن تصبيحت 

فرما تهم .ايك تخص ام وها قدا دوو عليه السلام. سه 
ذياده بهى كو ع له كبا بجهكر معلوم نين ابه بات تحقيق تهى 
00 ب الله ى خوشى #هى كا يون كاتس + مجر اسم بند اص الله كم بيت هين | 
و كا سبق خير اعى كر مه ؛ نب وحى أن 5 ايك بنده » ممارا اه ادو 0 
مضنا ملاب باس اسكو عل زياده هم تجير م» مومى علي دار 00 
ظ ظ ال ل 





مشكلاتالقرآن ظ لمهم 
1 وقد كثر فى السور التضدين يذكز عال الث آنل قاس زو قال اين 
كثير فى البقرة كل سورة ة افقتحت بالحروف فلا بد ان يذكر ر فيها الاتصار. 
للقرآن 2 0 ظ 07 00 
( فامدة ) التكرار ف القرآى ال العزيد انما ص بقدر شارك و بقدر 5 
وقلما يكون مكررا محضأ ولو لم يكثر الاول لما سهل تفسير بعضه ببعض 
ولا توفير مآخذ الاحكام و الفوائد اريد به انه يؤخذ من لفظ حم ومن 
ظ لفظ آخر آخر فى موضوع مشترك فيصير تن و شرح والا لكان تن 
صرف و يؤخذ من التكرار الاعتناء و الاهتمام بشان ذلك المضمون م يقال 
ذكرت الصلوة ازيد من تسع مائة مرة والموضح من آخر الرص -. 
ويدل القرآن العزيز بما لا يرتبط بعضه ببعض عليا وهو ان الآمور 
التى قصر عليتا عن أبداء المناسبة فيها بينها ارتباطات و علائق لا نحيط بعلمها 
الا علام الغيوب ‏ و نظيره الا دون قصورنا عن فهم مناسبات بين احكام 
الفقه وان بينها ساسلة و فهمها الجتهد الفقيه فهى عندنا جزئيات منتشرة 
وعنده نحت اصل و تلك منضبطة وفى قصص ما غير عبر و لعل بعض 
ح م دعاىك مجهكو اسك ملاقات ميسر هو حك هواكة ايك مجبل 
تل كر ساتم لو تو جبان مجبلى كم هو وهان وه هل 1١١5‏ موضح - , 
(0) قوله تعالى ل( وما علشاه الشعر وما ينبغى له © الى قوله إر ويحق. 
القول على الكفرين ) (ف) جس مين جان هو يعنى نيك اثر يكنؤتا 
هو اس ك5 فائده كو اور متكرون بر الزام اتار_م تو ١١‏ موضح 
(4) قوله تعالى لإواذ قال ربك لللاككة اتى خالق بشراً من طين 4 (ف) 
بك به بهى فرشتو كى تكرار تهى جو ببان فرمايا 1١‏ موضح - | 
0 [0ىما . له 00 





: 9 1 
200 
1 


3 41 . 
> 'إثر ' 
1 : 
ل 
0 
0 . 
1 1 8 


ْ 3 الانياه‎ ١ 





:التعلبمات فى لقصخص وكذا نحوما فى غاية لبرهان - اص 1د - قكاته او ذاك 0 





1 ا 7 3 يال و المبلغ ايضا كالتكلم فقيل وما تتزل ذاذا كان تزوله ظ ١‏ 
ا على هه هئ غرينة امشتملا ل دعوى 0 ص الله قفس 0 له مقام 7 


0 3 و كل صفتة. لا 





يفف 0 5 حافظر ١‏ ع الصلوا ات ات اه انه كالحاقة ظ 0 
عاب 8 لان ل ٠‏ جزئياته امو خم قبا قبل بهذه لضان 0 
7 ويراجع ف كرر من الخلق. 2 اله م الانقطار وف 
اد إتارة نا لفل ولفوة 000 








ش د 





اس 0 عام جوع م الاق 


ظ 7 0 082 "جع . ضحي افيه ان إلا 00 للاستناه بأذيد يما ف كتب ظ 








ا انلك اذا قف 0 0 قْ االقوم اللا ذيدآً لقتلتهنم كان: 1 أن 


ا 8 . امتتع لكون زيد مع القوم فلو نصب فى الآية لكان الممى قساة 





00 5-7 "١ الماوا اث 3 والاد ضٍِ امذنع لو جو د :لله مع الآلمة , و ا 38 ذلك أثيات‎ 8 ْ 1 ١ 


وروم ب 


.. مشهلات القرآ ن ظ الانيياء | 
النحوويين فساد المعنى ولقد فسرته آية المؤمنون' ص 10 ج > (.ؤماكان | 
معه من أله اذا لذهب كل إله بما خلق و لعلى' عضهم على بعض سبحان / 
:الله عما يصفون 4 











حت الاله مع الله واذا رفت على الوصف لا بلدم مثل ذلك لان المنى 
و كان فيهما غير الله لفسدتا و الوجه الثاى ان آلمة هنا ككرة و المع 
اذا كان نكرة ةلم يستئن منه عند جماعة من الحققين لانه لا عوم له 
بحيث يدخل فيه المستئى لولا الاستثناء اتتهى واجاز ابو العباس المبرد. 
فى الا الله ان يكون بدلا لان ما بعد لو غير موجب ف المنى والبدل. 
فى غير الواجب احسن من الوصف وقد امعناه الكلام على هذه المسئلة 
فى شرح التسهيل و قال الاستاذ ابو على الشلوبين فى مسئلة سيبويه أو 
كان معنا رجل الا زيد لغلبنا ان المعنى لو كان معنا رجل مكان زيد لغلينا 
فالا بمنى غير الى بمعنى مكان وقال شبخنا الاستاذ ابو الحسن بن الصائغ 
لا يصح المعيى عندى الا ان تكون الا فى معنى غير الذى يراد بها البدل ‏ 
اى لوكان فيهما ألمة عوض واحد اى بدل الواحد الذى هو الله لفسدتا” 
وهذا المعنى اراد سيبويه فى المسئلة الى جاء بها توطئة ‏ انتهى' (لة 
اص هي" ج0)5 ظ ظ 
)١(‏ ثم نق اتخاذ الولد وهو نق استحالة ونق الشريك قو (ازناكان ميد ' 
.من أله © اى وما كان معه شريك فى خلق العالى واخاتراعهم ولا 
0 فى غير ذلك مما يلبق به من الصفات العلى فنى الولد 0 
اللملائكة بنات الله ونق الشريك فى الالوهية تنبيه على مر 
الاصنام آله ويحتمل ان يراد به ابطال قول النصارئ' 4 


اس وهن )202 





00 إذا انر الى ذى العرش ماه ٠‏ سبحانه و تعالى عما يقولون عاو" 





شكلات لقرآن. 00 ا 0 
وآية الاسراء' ص ٠‏ 4ج 0:4 قل لكان معد آلف > يقوقوق”. ْ ظ 


خ دم واد ونإ فق عام يفيد استفراق الجن ذاه لإإذا دمب 

كل هوم يات التركب اذا لذهب الاله ومعبى لذهب اى لانقرى 

5 إله ؛ بخلقه الذى خلق و استبد به و تيز ملك كل واحد-عن تملك 

.: الآخر وغلب بعضهم بعضا كال ملوك الدنيا اواذا لم يقم الاتفراد 

و التغالب فاعليوا انه إله واجد واذا لم يتقدمه فى اللفظ شرط: ولا 

سوال انائل ولا عدة قالوا فالشرط مخذوف تقديره ولوكان معه آلمة 

و انما حذف إدلالة قوله الر وماكان معه من اله 4 عليه وهذا قول 1 

الفرّاء زعم انه اذا جاء بعدها اللام كانت لو وما دخلت عليه محذوفة 

وقد قررنا تخريجا لا على غير هذا فى قوله الرواذا لاتخذوك خليلا) 

ف سورة الاسراء و الظاهران ماق مما خلق بممنى النى و جوز ذ ان تكون 
مصدرية ( البحر ص 10 اج كا 0 0 0 

()ولاور اتعالى نسبة الولد اليهم بد عه يق ذلك 7 قرم أنه 

٠‏ تعالى معه آلة. ورد اعليهم دقر بن كثير وص عنا يقولون بالياء 











لون نحت و الججهور بالتاء و مععى 0 لابتغوا الى ذى :العرش. سيلا 3-0 


ْ ظ الى امغاليته و افساد اماك ري شرك 9 يفعلٌ الوك ؛ بعضهم من بعض ١‏ 


: ا 37 التصور و 20 ٌ 5 50 ل 5 يان لانم كا 1 ْ 8 


ا قوا له ار كان فههما آلطة الا الله لفسدتا) وياقق تفسيرها انث شك 00 
0 ال على ١‏ دقال اقتادة ما معناء الاتغو ١‏ الى التقرب الى ذى لمر شك 0000 


' مشكلات القرأن 0 ٠‏ الانياء 





مم - قوله تعالى ( بل فل عيرم هذا 1 قال لوال عرض . 
اقمان قسم ‏ براذ به معناه الحقيق .و يشار به الى المعى الآخر المقصود وقسم 
لا يراد معناه الحقيق بل ضرب مثلا العنى الذى هو مقصود التعريض فكون 
ْ من مجاز العثيل وكاود إبرأهم عليه السلام ( بل ضله كيم هذا 2 
ظ عروس الافراح ص 556 ج 4 - 
- فر قال (واق عله 820 وات جا رج قوقع 
ص ونه خطابا جميع الرسل فالذين واحد وكذا قوله تعالى ( إن هذه 
امم امة واحدة و انا ربيم فاعبدون 2 ساق هذة الْآية ص م.ه فى خطاب 
الرسل اجمعين و اوضم فى الموضم' هناك كون هذه الشريعة خامة - 





ح والزلق لديه وكانوا يقولون أن الاصنام تقربهم الى الله فاذا علموا انها 
ْ حتاج الى الله فقد بطل كونها آهة دكن 53 < اراتك الذن 
. يدعؤن يبتغون الى ربهم الوسيلة أيهم اقرب) ( البحر ص .4 ج 5 ) 
(1) هر ييغمبر -ك هاتي الله _م - جو اس وقت لك لوكون مين بكاذ تها 
اسك سنوار فرمايا هم ؛ بدجهم لوكو _مْ جانا انكا حك جدا أجدا 
آخر همار_ى سغمير صل الله عليه وسل ك هاتير سب بكلا كا 

سنوار ١كها‏ بتا ديا اب سب دين مل كر ايك دين هوكيا ٠١‏ موضح 


ش © 20 نج ه26 هه 2 نه ب 


لم ل 





5 ظ سورة الحم 00 


1 - فو قال ووم زو دعل عل مرضعة ما تسج 
٠‏ من الج ان كان عند تفخ الصور فظاهر وان كان بعد البعث كا فى حديث 
إنى سعيد ذا ذكره الخطيب فى تفسيره ' عن البقائى - / 00 
3-2 - قوله تعالى (( وما أرسلنا من قبلك من رسول ولا نى 
إلا اذا اذا مى الق ن الشيطان فى امنيته ‏ فسره فى الابريزا اصن. 21 
)١(‏ وقال البقاعى فى المرضعة هى من مات مع ابنها رظيعا و فى نذات الخل 
من مات حاملا فان كل احد يقوم على ما مات عليه وهذا اول فانى 
فى حال كتابى فى هذا الحل حضر عندى سيدى لشبيخ عبد الوهاب 
الشه راق فذكرت له هذين القولين فالشرح. صدره لترجبح هذا الثانى 01 
( السراج المبير الخطيب الشرينى رحه الله ص 420 ج ؟) . ظ 
(؟) وسألنه رض الله عنه عن مسئلة الغرانيق وقلت هل الصواب مع | 





ا عياض و من تبعه ف 3 ١‏ 0 سوا ا 5 


0 عضد؟ 0 هذا ونا الذنى تاخذه 3 ف هنا الموضع ا 0 0 


ظ دضى | أ عنه ٠‏ اصواب ف القصة مع ابن العربى و عياض ومن 0 ئ 





مشكلات القر آن : قت ظ 


5 راقيا لاع اوبحر ونيا رن ان صمل الله عليه وسل شق 

من مسئلة الغرانيق وانى لايحب احيانا من كلام بعض العلمأ* كهنا 
الكلام الصادر مس ابن حجر ومن وافقه فاله لو وقع شئ من ذلك 0 

لنى صل الله عليه و سل لارتفعت الثقة بالشريعة وبطل حم العصمة . 
وصار.الرسول كغيره من احاد الناس حمث كان لأشيطان سلاطة عليه 
و على كلامه حتى يزيد فيه مالا يريده الرسول صلى الله عليه وس ولابحيه ‏ 
ولا يرضاه فأى ثقة تبق فى الرسالة مع هذا الام العظى الح ص ١67‏ 
“م قلت للشيخ رحمه الله و نفعنا به ما الصحيح عند فى تفسير 

قوله تعالى إروما أرسلنا من قبلك من رسول ولا نى إلا إذا ممى الق 
الشيطان فى امنيته ) وما هو نور الآية التى تشير اليه فقال رضى الله 
نورها الذى تشير اله هو ان الله تعالى ما ارسل من رسول ولا بعث 
نيبا من الانبياء الى امة من الامم الا وذلك الرسول سمى الاجمان 
لامته ويحبه لحم ويرغب فيه و حرص عليه غاية الحرص ويه الهم 
عليه اشد المعالجة ومن جملتهم فى ذلك نينا صل الله عليه و سم الذى 
قال له الرب سبحانه و تعالى ١‏ فلعلك باخع نفسك على آثارهم إن مم 
يؤمنوا بهذا الحديث أسفا » و قال تعالى ل وما أحكثر الناس ولو 
حرصت مؤمنين © وقال تعالى (١‏ أفانت تكره الناس حتى يكونوا 
مؤمنين ) الى غير ذلك من الآبات المتضمنة لهذا المعنى ثم الامة تختاف 
كا قال تعالى ل(ولكن اختلفوا فنهم من أمن ومنهم من كفر ) فامأ 
من كفر ال فقّد التق اليه الشنطان الوساوس القادحة له فى الرسالة 
الموجبة لكغره وكذا المؤمن ايضا لا يخاو من وساويس لانها لازمة 
للامان بالغئب فى الغالب وانكانت تختلف فى الناس بالقلة و الكثرة ب 
ع ل بحسب 


0 





ااا 28 





و غيلب المتعلقات اذا تقرر هذا فعتى تمن اله , تمنى الامان لامه 


ب يحب لهم احير و الرشها و الصلات وا التام نهذاا -2 كل يسول 0 
ا ٌ القاء الشيطان فها يكون ما يلقيه فى قلوب اامة الدعوى. هن 0 





1 ل اف 0 الننافقين و الكافزين لبفتتوا. 1 0 من 00 0 


-- 3 0 م ألله ونين نع ١‏ ذلك ص شْ 000 


الوساويس تلق اولا فى قاوب الفريقين 8 غير انها 9 دوم على المؤمنين. ظ 


وتدوم على الكافرين. قلت وهذا التفسير عندى من ابدع ما | سمع 
ذلك لا يتبين الا يجاب بعش التفاسير اتى قيلت فى الآبة ثم ينظر 
فه| ينها و بين ,تقببير الشبيخ رضى الله عنه فالتفسير الاول ما سبق فى 
رواية ابن الى صالم كاتب الليث بن سعد وقد سبق ما فيه من مخالفة 
العقيدة ومن عالفته للعموم الذى فى صدر الآية فانه فسرها بخصوص 
مسئثة الغرائيق و اللفظ عام فى كل رسول وفى 0 ظ ظ 
التفسير الثانى قال ابو مد مكى قال الطبرى تمنى 55 
فسه فالقى الشيطان ف حديكه على جهة الحيلة فيقول لو سمالت الله ان 


يتنمك كذا ليتسع المسلدون والله يعم الصلاح فى غير ذلك قبطل اله | 





7 يلقى اللشيطان و قد ا و الكساق تمنى بمعنى حدث نفسه اه 





قلت ولا يخق ما فيه وكف بص ان يتحيل الثنيطان على لذو وملاة 
00 عليه وس وهو صاحب البصيرة الصافة التى يستتير منه الكو ن كله ثم ما 

0 ذكره لا 55 الحموم الذى فى اول الآية ولا التعليل الذى فى آخرها ظ 
00 لا يخق و الله تعالى اعم التفسير الثالث قال اليضاوى الا اذا تمنى اذا 00 


0 .ذودق نفسة اما يبهول أله قى الشيطان ف أمنيته ىُّ تشهيه ما :وجب ع ش 


ودادنن 5 


مشكلات القرأ ن 


لا شسره بعضهم التلاوة جعل م أده انهم بن بخعول 4 خعله على 
شاكلة المحكات و المتشابهات سواء وهو تفسير حسن وقد احسن ايعنا فى 





البحر' ص "8١‏ ج 5 





ح اشتغاله فى الدنيا ما قال عليه السلام وانه ليغان على فلى ان فاستخفر 5 
فى يوم سبعين مرة الى آخر ما ذكره مما لا يناسب سياق الآية ولا 
نيه مقام الرسالة و بالجملة فالتفسير الصحيم للآبة هو الذى يوفى بثلاثة 
امور العموم الذى فى اونا والتعليل الذى فى آخرها و يعطى للرسالة 
حقها ولي ذلك تحسب ما وقفت عليه الا فى تفسير الشيخ رضى الله 
عنه والله تعالى اعلم ؟١١‏ ( الابريزن ص ١44‏ ) 

(1) لا ذكر انه تعالى يدفع عن الذين آمنوا وانه تعالى اذن لؤمنين ف 
القتال و انهم كانوا اخرجوا من ديارهم وذكر مسلاة رسوله صل الله 
عليه وسل بتكذيب من تقدم من الامم لانبيائهم وما آل اليه املثم 
من الاهلاك اثر التكذيب و بعد الامهال و امه ان ينادى الناس و يخبرمم 
اله نذير لحم بعد ان استعجلوا بالعذاب و انه ليس له تقديم العذاب ولا 
تاخيره ذكر له تعالى مسلاة ثانة باعتار من مضى من الرسل و الانبياء 
وو انهم كانوا حريصين على ابمان قومهم متمنين لذلك متابرين علبه 
و أنه ما منهم احد الا وكان الشيطان براعمه رين الكفر لقومه وب 
ذلك اليهم والقائه فى نفوسهم 5 أنه صل الله عليه و سل كان هن 
احرص الناس على هدى قومه وكان فيهم شياطينكالنضر بن الحادث 
يلقون لقومه وللوافدين عليه ششبها يثبطون بها عن الاسلام و لذلك جاه 
قبل هذه الآبة ل و الذين سعوا فى' 'ايائنا معاجزين © و سعبهم بالقاء 
الشيه فى قلوب من استهالوه و نسب ذلك الى الشيطان لانه هو المذوى ب 

ا سم [85] و امرك ظ 





ا شياطين الانس ا 6 قال 0 لاغوينهم 7 د قل ان 








الشيطان ههنا هو جنس يراد به شياطين الانس و الضمير فى امنيته 00 


0 01 976 عل الشيطان اى 5 أمثرة لسك اى سيب امنية نفسة 3 ميذوف 1 : 1 0 


الق محذوف لفهم المعنى وهو الشر و الكفر ومخالفة ذلك الل 


ظ اوالنى لان الشيطان ليس بلق الخير ومعنى فيتس الله ما يق عبطا ظ 
اس يزيل تلك الشبههة يما فديا حتَى سل الناس يا قال ( ودأت 
الساس يدخلون 3 2000 أفو اجا 2( و يحك الله أنه اى تدا 
يظهرها حكة اج لبس فيها الجيلاما .يلق الششيطان من “تلك الثنبه . 
٠٠٠‏ وزخارف القول قتئة لمررض القلب و ا 2 
العم ان ما تمى الرسول و النى 77 هداية قومه وايمانهم هو اق 
وهذه الآبة اليس فها احا شئ الى 00 الله صلى الله عليه و سل 
اما تضمنت حالة من كان قبله تن رما و الانبياء اذا تمنوا وذكر 
الفسرون فى كتبهم ابن عطية و الزعشرى فن قبلهها و من. بعدها ما لإا 
عور وقوعه من آحاد المؤمنين منسوبا الى المحصوم صاوات. الله عليه 
واطالوا فى ذلك .وف تقريره سوالا و جوابا وهى قصة سئل عنها 
الامام عمد بن اماق جامع السيرة النبوية فقال هذا من وضع الزنادقة 
ظ وصئف كتابا فه - وقال الامام الحاظ ابو بكر احمد بن الحسين ظ 
- اليهق ا ابتة من جهة النقل و قال ما معناه ان رواتها. 


| 0 0 طمن عليهم وليس قَْ الصحاح ولا ف التصائيف الحديثية سي ما 
ظ ذكروه فوجب اط راحه و لذلك أزهت كتانق عن ذَكره نه .و" ليمت 0 


من تقل هذا وم يتلون فى كتاب الله تعالى لإ و النجم اذا هوئى ء ما 
0 ا هو إلا وحى يو )- 


اا ل 


مشكلات القرآن 0 الح [ ا 
- وقال الله تعالى آمراً لنيه ( قل ما يكون لى أن ابدله من تلقاء نقى| 
اذا نع :الها :يريس" إل 6 :وال عطال. "وال اتقرل هنا بقن 
الاقاويل © الآية ‏ و قال تعالى (١‏ لولا أن ثبتناك لقد كدت تركن 
الهم ) الآبة - فالثثييت واقع والمقاربة منفية وقال تعال (( كذلك 
لنثبت به فوأدك ) وقال تعالى (( سنقرئك فلا تنى' ) وهذه 
نصوص تشهد بعصمتة واما من جهة المعقول فلا يمكن ذلك لان تجويزه 
يطرق الى تجحويزه فى جميع الاحكام و الشريعة فلا يتؤمن فيها التبديل 
والتغيير واستحالة ذلك معلومة ١١‏ ( بحر ص ١ح"‏ ج 5)- 








تت © تر ا تن 5 5 ته © 


ا قوله 0 


ل ا يت 


اس 3 0 تال اي 05-5 ص 0 4/ 
اب اطافت وحكة البقاه : فى البرزخ ص +7 وصورة ايصال لواب الى 
الاولياء ص عمم وص 1 ودخول اواو العاف على التعليلات ص 514 
و الفرق بسن الخلاة و الامامة و الفتوسمات ص 88 ج 5 3" 

5 - قوله ل ( قال ع لبتم ف الارض عدد ستين © وقد 
تكرر هذا الشجوريب ومن .888 مل ما الكفمافيات اوم ف ظ 
الجلالين من ئس [ 0 000 
(01) ( فن ثقلت موازينه فاتك م الفلحرن ) (اعراف) ف . - هل فصن 5 
عمل لكهسم جام هين موافق ز. 000 ع اصدق 2 


اور محبت سم موافق حم كيا اور برحل كيا نو س كا وزن له 0 35 


٠ 1‏ 0 كيا ور دكهاد_م كر أوز ريس ك وكيا 3 موافق 2 دكا 5 كاذ ْ 


ص برا له كيا تو د وذن كهث 8 5 مين وه كاغذ توليب لجس ظ 


اك نك كام بهارى. هود تو بر_م كام خش كم اود مل هم 
م يكذ كي ٠١‏ موضح - 00 


ال 7 





ال جهن مه صمء ال . 5 5 فوط رن مهد 5 د . 3 وومياى مهجم يهن ل اوه 58 م طايه ب . باع ألم .مبشبي جسيسيي ان شبسع سهين» اع سي سف ل مداه عد د يفسا 
4 يام 5 : 0 وا - ما يي د ع تن ا وان و وو ون 5 








4١‏ - آي تعالى ل لراية. و الراك اجأدرا كل واحد منهما 

مائة جلدة 6 (نور) و الذى يظهر فى حد الزنا انه اما تعرض للجلد صريا.. 
و للرجم ابما” فى المأئدة للترغيب فى تقليله. حتى ندب اتلقينه الرجوع واعتى 
به الشرع و الجلد لا بد منه وكاأن الشرع رغب فيه فاعلنه خلاف الرجم 
فاو ما اليه ثم التغريب وكاله دل لط ارتم زائدان عليه قد يكونان 
وقد لا وقد يسقط الرجم بشبهة امحل و الفعل و العقد و دعوى انها زوجته 
ظ وان كانت زوجة لغيره وان يدون بينة وكذا فى السرقة بدعوى أنها مله 
وقد بوب ٠‏ الطحاوى على صور ب وروى وقد ذكره البخارى فى الترجمة 
من الكفالة ان عبر عذر الجهالة ومع ذلك جاده ماثة لجمل الجلد لا بد 
منه للحصن وان سقط الرجم بشبهة وكذلك بكر الجلد متعين و التغريب 
ظ قد يكون وقد لا و بيع الامة بدل من التغريب وعلى هذا الحديث البكر ظ 
7 بالبكر جلد ماج ربعا ربب لبج 30 د ازيم لبن بتر 
و المراد انه لا يخلو الام من المذكور - - :52" 

ثم ان التغريب انما يليق بالرجل لا بالمرأة فلها الحبس وبمبها يتنى . 


0 واج عامل السبب مخلاف حسنه ققد انيق منها فليست آية النساء 


عم 


.مشكلات القرآن ظ ظ + , الدور 


ايضا منسوخة بل بق بعض فروعها و قوله البكر بالبكر لعل المراد البكر متصلا 
ومعتبراً بالبكر لا زانيا بها حتى يشتمل الصور كلها و اليه يشير لفظ رواية ١‏ 


نوم نظا * 2 سس اماي ما و “ودج ايو وت بلس 0 و د لفن يا 0د 


عند الطحاوى و عل بذلك انه لم لم يتعرض فى آبة الجلد لقيد الاحصان فانه . 
ذكرما لا بد منه للحصن ايضا وهو الجلد وترك ما احب تقليله وهوانهم ‏ 


تهارجون؟ فى الفشم و احتبال الدره له وحديك نيان بن بشير عند الطحارى. ' 


ححه الاك و وافقه الذهئ وهو على ما قلنا- و رجم الكتانى على حك التوراة 
و بقاء حكنها فى حقهم نظيره الاختلاف فى شحوم ذبانحهم لنا وكذا الاختلاف 
مح اكه ومن لحق بهم بعد التحريف وفى هذا العصر بعد نسخ 
كتابهم و ابقاء المجوس على نكام الحارم او التفريق م رأة عمر ركى ألله عنه 


ثم ان قطع الطريق و البغى يرجعان الى قتل النفس و الارتداد الى . 


الكفر الاصلى و ان اقترقا فى القتل و القتال و الزنا ايضا يرجع الى اعدام 
النفس و الحاق الولد بالكفار فى عدم تكفل الحكومة تحفظ انسابهم وكا نهم 


ليسوا من عالمنا وهو قوله تعالى ل( والذين لا يدعون مع الله إلا آخر . 


ولا يقتلون النفس الى حرم الله إلا بالحق ولا يزنون 4 وهو حديث انى 


داوّد من وطى السبايا كيف يورثه وهو لا بحل له وكيف يستخدمه وهو 0 


لايحل له وعليه حديثه الآخرمن الرجل يتزوج المرأة فيجدها حيل' والولد ' 
عبد لك و كان واد الامة كالعدم عندثم لا يحمى الزمار ولا يقاتل 5 فى 


قصة عنترة بن شداد - 0 
ظ ثم الحرية و العقل :و البلوغ فى الاحصان ظاهر و اما الاسلام فلان 

0 بجحروها على غيرهم اذا كانت من حقوق الله و اهل الكتاب 
5ه 710 سس 90 


أل قلس لسعم ملل م العامة ا قر لت ماج تهبن 27 











قالية فشي 3 صل ا ألله عليه لي وس ل ادرى اميه كقادة ا لاء 2( 0 





2 ابن : شعيب 


ير 0 ا يعار ص 97 الكنز . 3 ص 6ج 3 من حديث عم 


عن ابيه عن جده فرص 0 | افن فل من ذأ 3 “ينا ١‏ فاقيم عليه جده 7 





فهو "كفارة و َه و واد و َِ منه م فيه امن ص 2 جِ ١ ١‏ فن اصاب ٠‏ مم 1 ْ 
افيعات له المقزية 25 الف عقوبته فهو كفارة. اذ يحتمل ان بريد به جرعة 
غير الحد المعروف فى الة لفقه 1 عند البخارى صٍ م١‏ 1 جام رجل فقال 


5 ردول لله اق 'اصيت 0 فَأَقَه عل قال اليس قد صليت معنا فان الله 





قد غفرلك حدك وكا قيل فى حديث ص 16 ٠١‏ منه لا جقوبة فوق عثو 
ضر بات الا فى احد .من حدود الله رده ظ 
ثم الكت من ص 30 اومن 1 منون شيا فادرك اله 
فى الدنيا كان عقويته و هو ق المستدرك ايضا من تفسير الانعام. و العقوبة غٍِ 
ظ الكفارة وله ينافيها وام حسن ا ترقيه على الاتنقاص الاعلى الاصابة. وعند ظ 
البخار ى ومن :امانتن من ذلك , شيئا تالخذ به ف الدنيا فو كنبارة له 32 





ا ا اا ا 001 
0 الممائب ٠‏ مرو وف كرد 7 لاه كان 0 7 وجباتها ف فاه 56 5 7 
7 و الظاهر ان الحديث جاءعاما ايضا و خاصا ايضا اخذ إلعبوم مل ة وبا له 


عليه ده 0 82 8 لا ادرى لانه م كن عنده صل لله عليه دسل ديل : جض صوص 0 00 
0 ظ عم ْ 











ضلااف 95 وقول بالل فى المأئدة 5 اله لد ! 9 ْ 
فنره فى الكالين تبما الكشاف و غيره ان من عنى له فهو كفارة لى ‏ 
٠‏ الجا وهو الظاهر لا ما ذكره فى الجلالين / بذكر فى القصاص كفارة . 
وأوثم بالمفهوم الخالف و قال فى النساء (( إلا ان يصدقوا 6 وقد يقال انه 


لترغيب العافى فكون كفارة لجرائمه السابقة و قد يقال انه لدفع توم انه لا 
يكفر عن الجانى فى صورة العفو و انما يكون فضلا للعافى فذكر انه من حقوق 
العياد يجرى فيه العفو والمتادر انه كفارة ْن ا 5 ظ 


الخدود شئ وكونها كفارة أسعها وقد نص علها القرآن و يذكر كونها 


كفارة فبقيت المسألة مبهمة كا فى كون تبع مؤمنا وكون ذى القرنين نأ ' 


يا فى حديث لا ادرى عند الماك مع كون الثلاثة فى القرآن وهو وجه 
تخضيصها بالتكر و انها اراد صل الله عليه و سل بتعجيل العقوبة و الاخذ فا 
الدنيا اما اعم فهو معلوم من حيث العموم لا من حيث الخصوص و نظير! 
مسألة المر عند البخارى من ص 4١ء‏ وسئل رسول الله صل الله عليه وسل 
عن مسئلة الجر فقال ما انزل عل فها شى الا هذه الآية الجامعة الفاذة 
١‏ فن يعمل مثقال ذرة خيراً يره 6 و ايضا الافنرا و الوح لد اعد 
وفى الكنز من ص جم ج ١‏ ولا يعضه بعضكم بعضا- ١‏ ظ 

ثم انه قد ورد كذلك فى عموم الذنوب يا فى الفتح من روابة 


لترمذى وحصه الام من اصاب ذنا ذهوقب به فى الدنيا فاه | كرم مل 0 


]يي سس [85] 











ْ ش أن بش لمقوة ع عيه قَُ الآخرة وقوله ىَّ عدم ارادة الممائبا الدايوية ' ظ 
00 انها لا تنافى الث ع .اصابة بالمصائب الدنيوية هو مستور عليه اذ الاظر 0 


تقضيحه معها ولا مناذاة بين ن الستر و الاصابة. بها فم اريد .بالستر عدم الاصابة أ 


0 مع عدم امنفاة ؛ بين وجوديها و عبر بالستر عن عدمها والجو اب ان الستر 
عدم التفضيم مع الاصابة بها لا عدمها رأسا او اعم او التجاوز يعنى مع 
ْ ان فى السياق معادلة ومقابلة .فف صورة الستر لا ينبغى اذهات بشى رعابة ا 
إلقابلة ف اسياق .اديه : و انت 0 .ان المراد بالستر عدم| : ضيح 9 1 
عند المدفظ ايضا كذلك لكن آراد مع ذلك عدم سم بعدم ا 
فى الدنيا ولعل. الحنفية انما قالوا انها ليست موضوعة ‏ 0 76 | اختاط اام ظ 
فل الخاحرن كف الراك 00 

و فرق معنوى فى العموم و -005 ان ف 6 يحزم 57 
الحدود كفارة , و انها كفارة كاملة و انها اعلها موضوعة لذلك بخلاف العموم 
فاتها على ذلك كسائر .. نظائرها من المصائب كفارة فى الملة ودل هذا على 
ان العموم ظى و انه يتك ب اذا لم يكن هناك خصوص و قد يكون 
قطعيأ فماعل ارادة العموم كديث اصاب كل عبد الله صالح وكالنذر و المين 
و الببيعة ما 4 فيه الرجوع بعد القو ل فيتمسك 0 باللفظ ار المهد 1 احد 
او الدع ما فيه معاملة. مع الغير أو الام 00 ١‏ ' 











ظ عن تار بن إلى - حثيمة 5 5 8 7 ا لفظه د الخاس 39 
0 5 0 حدايث عبادة ‏ ْ 


لم98 لب 


مشكلات القرآن 0 ظ ظ انور / 
واذن فلفظة مضطرب و الذى مرعن الكنز عزاه لابن عدى أيضا 
وهو ينقل غرائب الراوى عل طريقته وفى عامة الالفاظ فى الكنز لفون .. 
فها اقامة الحد و فى بعضها التصرح بانه ليلة العقبة وم تكن الحدود يومئذ” ‏ 
وانه كليمة النساء كان مشبها بها والمراد الأخة فق الدنيا بكل ما الف به * 
فى عامة الالفاظ فليس عاما وخاصا بل كلا وجزثا و يحتمل فى أن اقم . 
عليه حده ما اصابه من الله او اقم عليه مع ما اصابه سماويا ولا بد ان يكون 
الله اراد ذلك و ذلك فما لم يشرعه ظاهراً بل خفيا تكوينا على الفيصلة الالية 
فلو صرح قن اتناك التسوم متسر رآف لنى النقاي كله .لالع 
ومضائب الدنيا سدى و لعل الغرض انكل ما يصيبه فى الدنياكفارة ولكن 
من هذه الجربمة لا ان الحدود لم يذهب سدى وما اخذناه بالحد كذلك 
لان الحكومة لها الاخذ لا يخ وجهه مخفلاف المصائب من حيث لا يدرى - 
و بالملة ينبغى ان يوخذ بالعموم 5 عند البخارى وغيره فليس عاما مها 
و خاصا مفسرا بل >-يث النقصان فى الصلوة فان اصابوا فلم ولحم وان . 
اخطأوا فلم وعليهم من انتثمار الفاظه فى الوقت وغيره و الاعتماد على العموم ‏ 
اذا كان مقصودا و مرادا و صادقا اخذا بالارجم فى الاستاد و المن وما 
عند الطحاوى من السرقة من استتابة السارق فهو و ان كان ممتملا للستقبل ‏ 
لكن الاستتفار فيه انما يناسب الماضى وكذا التوبة فى قصة الة.امدية . 
وماغر الاسللى عل الماضى ‏ ظ ظ 
00 بسو س قوله تعالى ( الراى لا يكم إلا زانية أو مشركة ) قد يقال . 
انه فى غير المسلمين لقوله بعد 9و حرم ذلك على المؤمنين) فهذان غير المؤمنين - 
٠ 50-6‏ والراد, 

















و الشاهد ل بلي الوصوف ار و5 قال أنه عبر عن : غير ب الزاق ب بالمثومر ظ 


ْ الى مواق وا واد مها 4 فليا جرى الحد عليهما هناك نقضى الام 5 
و كيف و الحدود 0 1 ببق الاحصان عد اللعان وان قرن ينها على 
عاد القرآن العزيز اذا انزل اشاء 58 و قائع متخايرة اضم بعدها بعضها الى 

٠‏ بعض بأدى مناسبة كا فى الموضح ص .لا ج 1 واذن فقوله لا بكم 
حجر على الخبيث ان يتكح طببة و نهى وخبر عن النهى أو خير عن العادة 
دلذا كر فى ( إلا زانية © ليدل انها ليست معيتة بل اية كانت واما م 
يقل الزانى او المشرك آم الان الآية ليست مسوقة لببان ؛ عدم الجواز بين 
المسلم وغيره و اما اللراد بيان .مسئلة الزائى * ' م سوى الزانبة بالمششركة تشمذبعأ 
و تفظيعاً وكانه لم ب 0 | يوجد ال انى اذ ذلك إلا فى غير المسلبين وان حدث 
بعد ذلك متله فى التعبير على الوقتين فل 1 فق هذه الآية من اح وم 
بصم بكو المعود لذلك من الملمين اذ هو منامن ف ظر الشرع فلا ظ 
يتعرضص لتفاصيل احكامه فى البتقاء تحيدثك يوم قاءه و تصوره» شم ظهر ان ظ 
٠‏ المراد (اد شركة) الى ان كان الزاى مشركا واالم يفصح بالقيد لانه لا ريد 








الابيان حك الزنا اعم من ال يكون من مشرك فاوما للتعمي ول بجمل الكلام 


مسوقا له وهذا من 1 ع النظم وقال في الزانية و الؤاق 114 ذل عل 0 
نأي ع .واقعة. تدخل بحت الحم بالشهادة وقال فا بعك / الزائى 5146 000 


56 اشتهر ابه ٠‏ وان م شهد: عله ولذا 0 5 وكان الام 9 اجتمعا. : 0 0 0 


لام ل 





فنها فاما لهذا واما إذا لكن عند الى داؤد لا يتكم الزانى الجاود. إلا مله 
مع ان الزانى فى العرف لا يقال إلا التعود ومن حمل النكاح على الوطق 
فالوجه ان لا يتكم الا ان يطا على حد « نحية ينهم ضرب وجيع » لان 
الزانى لا يقتصر عل النكاح وانما مقصوده الوطئ فنكاحه وطكئ وقد صبج 
عن ابن عباس رضى الله عنه ان المراد بالتكاح الوطئ . كا عند ابن كثير 
قال وهذه الآية كقوله تعالى (إر يحصئات غير مسافحات ولا متخذات 
أخذان 4 وقوله 0 حصنين غير ساكين ولا متخذى أخدان © 
لم قوله و حرم ذلك اى النكاح على نبة انساء تلك العادة (الخبيئات 
للخبيثين و الطيبات للطيبين »4 وقيل و قال لى وصل الى درجة الجحرمسة 
لاف ما قبله م فى الموضح ان الاشارة الى الملة الثائية فقط لان كون 
الزانة تحت عفيف ديائة مخلاف مؤدئ الاولى و ذكر المشركة دليل على ان 
المراد مثل قصة عناق لامن حد وكيف ترى الامى فى الغامدية وما تعلم فى 
حديث لو كنت راجا احداً بغير بينة لرجمت فلانة عند ابن ماجه و غيره 
واثبات العادة من حيث الحم مشكل و مله ات فد تت ني قبل 
الحديبية عند ما كان نكاح المشركة جائزاً - 
م ان المسوق له هو قوله وحرم ذلك لا قوله 00 
و انما المراد به و دعه على حاله لا تشريع له و التشريع بالحجر اما هو للعفيفة 
والعفيف ولوكان تشريعا او هم تصوره فى الاسلام فاستأصله بقوله لإ وخرم 
ذلك عل المؤمنين 6 ثم ان الحرمة تجامع الصحة ولم ارلفظا فى العربية ترادف 
ل ل فا نا وكذا فى الفارسية درست شد و رواشد 
3-0-0-0 م 0 0 ظ 


00 





0 0 ل 7 2 2 2 0 0 5 100 


7 ِ 5 ا افا فيه عد التكاح واستيصاله 50 حعثك كاف 00 / 


ههه »ار ذا ا االو 2 و الكفان ع بخمرهن 00 





ل 0 فوق الراس الل تحت الذقن والا 1 م م شمارا ولقول 0 يدن 

علهن من جلايين ) ثم قال ص 004 ل ولا يضرن ب جين ليسلل 
مأ فين من ذيتهن 6 فلم ما الزبنة. وق ( إلا ما ظهر منها ) استنء 
منقطع لا يريد انهن يبدينه يله إبذا هو بنفسه وراجع حاشية . جامع البيان 
ص .ماو أبن . - 2 .0 





أدص “اج “7 5 ص فنا و الجلباب 


)01( 0 ليلا دين زبتهن إلا ما ظهر منها 4 اى ولا يظهرن 
من الزنية للاجانت الا مالا 2-2 اخفاء قال اْن مشعود 'رعنى 
0 عه كاردا والئاب 2 ف عل ماك يتعاطاه نساء اه العرب ه من المقنعة 











: م ١‏ اغفاله اوانظرة ف ذى النناه م من از ارما ما 1 لا يكن ظ 
1 5 0 قر 0 سن 07 ابن . و 7 0 | أب و الجو ذى" 
ا راهم لخنم 3 اغيم و قال ل الاعش ء 6 سعيد بن أ جبير . عن / ا 7 
0 وج رجه ولف ولخ نام ودوى عن ل عر 3 3 عر و سعيد 0 

















0 ابن جبير و ابى الشعثاء و الضحاك وابراهم التخعمى وغيرم و ذلك 1 ١‏ 
ظ وي 7 أن ن بكرن ن تقسيرا لارينة 0 نهان ”عن ابيثها ا قال ف اسعاق : 





1 3 
عتد الخروج من البيت ”آ عنده١‏ ص ١١5‏ ا 2 5 
عو ارج 0ه تعالى بر قل من حرم ذينة الله اتى ا 





- ذيتهن ) الزينة القرط و الدملوج و الخلغمال و القلادة وى ونا ظ 
عنه بهذا الاسناد قال الزينة زينتان فزينة لا يراها إلا الززيج الخناتم 
والسوار و زينة يراها الاجانب وهى الظاهر من الثباب و قال الزهرى. 

الا بيدين لهولاءالذين معى الله من لا يحل له الا الاسورة و الاخمرة 
والاقرطة من غير حسر واما عامة الناس فلا يبدو منها الا الخواتم 
وقال مالك عن الزهرى الا ما ظهر منها الخاتم والخاخال ومحتمل ان 
ابن عناس ومن تابعة ارادوا تفسير ما ظهر منها بالوجه و الكفين 
وهذا هو المشهور عند الجهور و يستأنس له بالحديث الذى. واه 
ابو داؤد فى سننه حدثنا يعقوب بن كعب الانطاككى و مؤمل بن الفضل 
الجوانى قالا ثنا الوليد عن سعيد بن بشير عن قتادة عن خالد بن دريك 
عن عائشة ان اسماء بنت الى بكر دخلت على النى صل الله عليه و سم 
وعللها ثاب رقاق فاعرض عنها و قال يا اسماء ان المراة اذا بلغث 
الحيض لم يصلح ان يرى منها الا هذا واشار الى وجهه و كفيه لكن 
قال ابو داؤد وابو حاتم الرازى هو مرسل خالد بن دريك لم سمع 
من عائشة رضى الله عنها و الله اعلم 0 ابن كثير ص واف و 

)١(‏ قال عيل بن ألى طليحة عن ابن عباس رضى للها عته. امس الله نس مومنين 

اذا خرجن من يبوتهن فى حاجة ان يغطين وجوههن: من فوق رؤسهن 

...' بالجلاييب و دين عينا واحداً ١+‏ (: ابن كثير صن .14ج 8:) 

5-85 نع الى ( و إيضرين ب خمرهن على جيوبهن ): عدت 0 0 


5 لوخ 





2006 رترائبها شاقن : شعار 0 اهل الجاملة فانهن 90 0 0 





ا كانت اليا منهن " مير بن لل ست مر ا يداي سي ددا 0 


1 0 فى 0 ا 0 ٠‏ مأل 3 بها 7 قل لازواجك ظ 


ويناتك وان * المؤمنين .يدنين عليهن امن جلاييبهن ذلك أدق أن لا ات 
يعرف ا ك2 وقال فى هذه الآية الكرعة (( وليضرين بخمرهن . 


عل جبوبهن ) و الخ اجمع خمار وهو 0 حمر ابه اى يغطى به الرأس 

ظ الك الاح ذل شيد ب يم( ويخزدا 
و ليشددن خمرمن على جيوبهن يعنى على النحر و الصدر .فلا يرى منه 
قال البخارى احدثنا اجسد 


لاجر ات الاول 5 انزل لله ل وليضرين بخمرهن على جيوهن 6 
شمن وه ن فاختمرن َه و قال ايضا حدثنا ابو عم حدثنا نم بن 











بن شيب حدثنا الى عز عن. يونس عن 





0-0 0 عن عائشة رضى الله عنه اقالت يرجم ألله تسن أء 





ار لين بن سم عن صفية بنت شيبة ان عائشة رضِى الله عنها 


ا ْ كانت :تقول للا نزلت. هذه الآية (وليضرين يخمرهن على جيوهن 6 
00 اعذن ؛. اذدهن ع من .قبل المبواني .و 0 عاد يكل ل ابن ألى 





اغا 2 رايا عد باه بن عثهان بن جيثم عن .صفية بنت شبية 0 يا 0 7 
: 7 1 هذ عار 4 يعو الله عنها قالت قو نساءمّ قرش / و و ضاون ْ - 





1 الاضار ا اشد دنا لكاب لله ولا امانا ل باتقديل لقد اواك - 0-2 


عبس ناج اح 


مشكلات القرآن ْ 
٠ 0‏ والظينات من الرؤزق 2( وهذا الاستثناء. لا يكون بغير ارادة 5" 5 ظ 
0 كقوله ل وما كان من أن يقتل مؤمنا إلا خطأ 6 ويحتمل ايضا انأ 
٠‏ يكون قوه ( ولا يدين زيتهن إلا لبعوتهن ) 1.- استينانا مما قبله 
باعادة المستتى منه و المستتىكليهما وقال بنحوه فى الاحزاب وانكان سياقه | 
فى امهات المؤمنين وفى تفسير سورة النور لابن تيمية انهن بعل اها .اختمرن 
امن . يادناء الجلايب والخار والجلباب لا لا بريد وا انها متعدداً وان, 
كانانى الواقع كذلك ل يريد تحصيل كتين التعارن أ ستر الجيب و الادنا 
وان حصلا بوب واحد فذكر الخار و الجلباب اتفاق لا قصدى - و قوله 
2 ذلك أذتى أن يعرفن فلا يوذين 4 عند الخروج من البيت و 0 قوله 
( من. وراء حجاب ) انه حجاب شخ - ثم ان ادناه الجلباب سياقه فى 
غرض المرفة فلا يواذين بخلاف ضرب الخار فانه أفرض النتر 6 راذا 
الادنة زائد على ضرب انار لم0 شْ 
وفى حديث اتيان الفساء فى المساجد للصلوة متلفعات وله يعرفون 
ح سورة النور ل و ليضرين بخمرهن على جيوبهن 4 انقاب 0 اليهن ظ 
يتلون عليهن ما انذل اليهم فيها و يتلو الرجل على امرأته وابنته واختها 


وعلى كل ذى قرابة فا منهن امراة الا قامت الى مرطها المرحل فاعتجرت" 
انه تصديقنا وابمانا بما انزل الله من كتابه فاصبحن ورآء رسول الله' 
10 صل الله عليه وسل الصبح معتجرات كان على رؤسهن الخربان وقوله تعالى: 
7 دلا يبدين زيتتهن إلا لبعولتهن) لى ازواجهن 7 أو أباء بمولتهن) 
5 الآية - وؤكل هءلاء مارم للرأة بحوز لها ان 0-7 زتها 
دلكن من غير تبرج ٠١‏ - ( إن حكن ص ارج 0).- 1 
لم ل [كها 2 - 0 


















-- 598 هذه ارق 5 اها 5 5 وهنا ابضا مطلؤب > ان ال رقا قرول 1ه 1/1 7 
١‏ تعالى ” ص 06 نال ذلك أن أن يعرفن فلا يؤذين 4 ع ا اك ل اخرى 0 


مطاة لت ابض تس 
0 ذلك 3 ديم يعرفن م ص 1 جِ “3 يي 








0 يقال ا ان الت مق فا نفمن ال( 5 اهل يحو ابدائها !ا 1 الا عضا 0 28 ' 
حكها اضا والحاجة جأسة الى الاول ها ولا 00 0 
اج كر الزيئة .دون مواضعها مبالذة 6 الام بالنصون وااتستر لان. 
هذه الزن واقعة على مواضع من الجسد الايحل النظر ليها لني هؤلاء وهى 
الساق و العضد والعنق و الراس و الصدر والآذان فنهى عن ابداء الزين 
بعلم ا لا يحل ايها الاستها ‏ تلك اداع + ليله لنظر ليها 












وشم ا در 0 خياب بابار 3 عخصوص 5 


ظ خروج أذ بيت بوده بأشد جنائهه از حديث عيدين بيدا اسك بخلاف خمار | 


ش وضرب آن إرجيوب ك1 در حالت خريج لبود و صجنين د ا غض بصم 0 
الت بروذ ابت 0 2 





0 0 0 أدق أن أن بتري ! استرهن ؛ بالعفة لد بتعرضن 5 7 بين 0 


شق اه 0 


لمن لا أن يعرفن. انهن حرا ر حى يلم ان يتعرضوا للاماه اوقد 0 


بم يكرهن لان المرأة اذاكانت فى غاية التستر و الانصمام 0 يقدم عليه 


بحلاف التبرجة فنا علموعة فها ١١‏ امد 00 


ا" +23 





.“شنار ف حجاب الجاملبية ' 


5 7 يبان لو و تسترا 3 حين رون للنظار ظ < ْ 





ونسوكم فى الروع بأد وجوهها يخان و الا م حرار ظ 








.ارين حاسنا و كتمن اخري 22 والقين الوص بون 
من كل محفوف يظل عصيه ١‏ زوج عليه حككلة و قرامها 





عمج م مع م مومع 


14 - قوله تعالى إرقل ما يعبؤيم ربى ولا اك هكنع) 
0 فى الكشاف بان معجى 5 فقد كذ تم لى لم تفعاوا الدعاء وكذا فسره| 


قوله م وما. كان الله معذ بهم م ستغفرون و الاستتار لان 
ما فى الجلالين - ْ ظ 


5 535 6 25 5 © تي © 5 اه هشه 3< 


سد 8 مسلب 





5 ظ سورة الل 0 0 


1 و تماق 7373 سدق دق 9 


ح- مو 8 7 الخلق اقاطبة 


00 الم اروف سيم 





وذلك الام قس الام ف نظ 0 


ي هامر 
0 وكذك ارب من رعب | 


وما لداك كلام مفرر سيا 


و قد يقال 0 7 : الخلق 1 شفل 
ظ وتلك بعد حيوة الااصل آتية فو 
00 وكل عرف اذا ماكان عن لطفت 6 
ا الشمس والاظلال ثم بل 
الس وقد د يحرى الشمس حالتها. 1 0 
كنن جامية اللشاظر الار ظ 

00 السمع 7 5 ست ا 
قلك جترى ل ع6 نجوه أبن 0 9 





ظ وجريها اس جرى الم من شيه 
د ليس بم برق عند الغيب ظاهره ئ 


اكمخرةرة رفت ف مجرة سردت 


لا يسمعون 5-7 .يصخون للادب ظ 
0 لقو فى الاثمان من عطب 


| حكرقد اله تشبه لمطلب 


به شبه التقسرير 2 وب 


رك مادو كقتضب 





ولو يكرن ان انقراي : ف عب 


نول رب على العرش استوى فهب 5 





ادوم بق بها لحدة ال 5 





مشكلات القرآن اله فصع - العنكبوت ١‏ 

ع يت ا 0 
وذكر فى فاطر ان المراد بقوله 9وما انت مسمع من تور 0 

ليا ١‏ الادوح و يؤيده احد مث أن يان فى اعلام اللوظين من | 00 


ل ا ل ا ان ال يي حا يت 


صسوره العصص 
١4‏ - قوله تعالى <( ولا ورد ماء مدين 4 5 الفلاة - 


اي رن ا ا ا ا ل ا ا 00 


140 - قوله تعالى و رجمتا 3 حر البرة رابع 3 
العكككوت شرحه ذهبت النبوة و بقيت المبشرات فلا ' رسول بعدى ولا ني 
و لكن رسول الله و خاتم النبيين وكذا قوله تعالى ( ومن اظلم ممن 
اقترى على الله كذبا أو قال اوحى إلى ولْم يوح اليه شئ. ومن قال سائزل 

مثل ما أأزل.الله ) شرحةه. حديث ثلاثين دجالا - 0 
. وم ل [4ى] قوله 


:ل منت لشم ل لالت نيطقي لصحت دجبو 





ظ 0 148 قوله تعالى ( وان ولك ات | نه اكير 4 من ار 3 - قال و 8 ظ 
الكشاف و انما قال و لتك لله يستقل اميل ك6 كانه قال و الصاوة : اكد 0 








000 © © سدس ه ممت ميم 


6 - ترك تال ار قي سا » 0 
لذن من الموضح فسره فى الكشاف 007 شد - ظ 





(1) 7 يعلون ظاهراً ) الآية - (ف) , يع امن دنا 35 جسكا غلبه 

دكين كين الله الى ل 0 ليل 08 0 ظ 
ظ (؟) قوله ( يعدون ) بدل من قوله لا سلون) 0-5 هذا لابيال ‏ 
٠‏ من الكتة اله ابدله منه و جعاه بحيث يقوم مقامه و يسد مده ليعليك 


٠ 6 ٌ ْ 53‏ اله لا فرق بين عدم العم الذنى و الجهل و بين وجود د الع النى ل ْ 


0 0 الدنيا و د قو 00 من المبوة ة اليا بن بفيد ٠‏ ان للدنيا ير 





0 00 5 الاعمال ألم المة 7 كير الظاهر انهم 57 بعلمو ن الا 5 1 0 واحداً ْ 
ّْ 00 520 اهر ؟١‏ (كشاف ص 6م١1‏ اج + 1 0 
ا 0 0 4 


. انها و الى الأخرو. ف يتزود 557ظ 5 ا 0 


مشكلات لقرآن ض لان 


.6 - قو تمل (أول تذكروا فق اقهم ما اق لله السلوات ا 
رضنا وها لا قت واعل سي ) سن مدن الرشع 
فه حدوثها وفنائها - 





8 © تن ير و اج ه و وان مان 


“تر ا 


وهو - قوله تعالى ( و فصاله فى عامين ) من لتهان ص 140 
ج / و اجمعوا على اعتبار العأمين فى مدّة الرضاع فى باب الاحكام و النفات 
واما فى تحرج اللبن فى الرضاع نفلاف مذكور ف الفقه ‏ و مثله فى الاحقاف 
وقال من البقرة ص الاج ١‏ وقال غيره ذكر الحولين ليس على التوقيت 
الواجب و اما هو لقطع المشاجرة بين الوالدين وجمهور الفقهاء على أنه يحوذ, 
الزيادة و النقصان اذا رأيا ذلك [ 
(1) قوله (إاولم تفكروا ) الآية (ف) 57 هر ججيزكو ايك ابتدا اور ١‏ 
هم - انسان حيوان درخت كو انو نظر أنا اهم - أسمان مين هن 
كردشى ايك مدت رم موس مين مين يا برس يا بأره برس د حم 
.هر جو هر جيز مين صفت اهم سو سار_م جبان مين رهم اين 
وقت بر اسكو فنا هم - بيهر به ابتداء اتتباء كهيل بين . كجر اس 
ظ سم منظور بغز نوهي غوف مين نظن ]51 «.موسم - 





8 وقال ض / بارج ؟ و اما بعد تمامها فن دما الى الفصل فا 0 ذلك 0 


الا أن يلحق المولود بذلك ضرر يكون ذلك توسمة بيد التحديدس . 


1 كان بين او 0 من مدة الخل و م لحوق الضرر 0-6 و ِ ' 


7 بادة و التقصان ابردم خض - 5 الل انلها فى الاحقاف ا مع 

انها قليل فى الوقوع و ذلك لانها قد تظهر فى عض الاحكام و وهنا هل 

اختلط الام فى الواقع والمحم فذكر شين فى المة تهات 0 
واعلى ان السياق فى لقهان و الاحقاف ليس فى يان المحم بل لبان 00 

الواقع وهو دائر وكيف د الواقع فى العام على ما شرعه بعد فب الام .. 

عل الججلة مخلاف البقرة فسياتها فى الحم وقد اشكل الام على اين عنا 

فى ( وحله وفضال لاثون شور ) مل ما زاد ف اغل نقمه من 

الفصال و الام انه على الملة لا غير ولو اراد فى البقرة الفصال قبل الحولين ظ 

لكان لتقييد به لازما وقد نقل عنه ههنا أله بسد الحولين ايضأ فالحولان 

صب شرعى اوسط قد يتخلف الواقع . عنه فتعرض له فى قوله لفان ارادا 0 

: فصالا عن تراض منهه] و شاور فلا جنا يي ظ 

3 ما بعد الحوين ايضا- . ظ 0 


#00000 # تسج هج سجس سم 


جوم ؟ جه 





ع ا تغنه 





يري نابي 5 . 5-5 55 3 5" لشاء لل يمسو مم ل 500 مووي اللاي 4 ل لوسر ندنل العسطيد م م يي يصاعم عند موسي لواو د ند لح لا اميس لل 


0 1 3 وعبلات عقا ليج ين 1 

ا لد ق يوم أن مقداره الف سئة 6 صن 00+6 نهذا ما فى الكشاف 

يوم عروج الام وما. 4 المعارج (تج الملائكم دارو اليه ف يوم كان 

مقداره خمسين الف اسنة 4 فى عروج الملائكة .د الريي ركاه عر الدنيا 
على نسق ما فس فى الكشاف الآيهة الاول' 2 0 

من | - قوله تعالى ( فلا كن قامية م احمن الكلام 

عليه فى البحر من السجدة' ض «٠.6‏ ج ٠‏ و يراجع قوله تعالى (رفلا تكن 


(:) ل قرر الاصول اثلاث الرسالة و بد الخ و المعاد ءاد الى الاصل الذى ‏ 


00 0 4 وهو الرسالة التى , ليست بدعا فى الرسالة اذ قد ب قبلك رسل. 


وك موسى عليه السلام لقرب زمان والزما لمن كان على ديه ول 


بذكر عيسى لان معظم شريعته مستفاد من التوراة ولان اتباع . 50 
: لا بوافقون على نبوته و الع عيمى متفقون عل نبوة فوسى و-الكتاد ش ظ 
ش . التوراة وقد قرأ الحسن ف مرية ١‏ بضم اليم والظاهر ان الم ير ا 





5 على هوسى مضافا اليه على طريق المفعول و الفاعل محذوف خمير الرسول 0 
ا امن من لقائك موسى اى فى ليلة الاسراء لى شاهدته حقيقة وهر > 


ضاكك 5 


مشكلات القرآ ن < - البعنة 


قْ ليه منه 4 من اوائل هود' ضن- 25951 ه فأنه شرب مله ومن | 0 





ح النى الذى اونى التوراة وقد وصفه الرسول فقال آدم قال جد 
مون :وال تون صن راء: ليل الاانيراة كاله ابو الغبنا له وتضاوة: 
وجماعة من الساف و قال المبرد حين امثحن الرجاج بهذه المسثلة و قيل. 
عاد على الكتاب ذاما مضاف اليه على طريق الفاعل و المفعول محذوف, 
اى من لقاء الكتاب موسى و وصوله اليه واما بالعكس اى امن لاه 
موسى الكتب و تلقيه و قبل يعود على الكثب على تقدير مضمر أى, 
من لهأة مله لى انا اثبناك مثل ما آنينا موسى و لقناك بمثل ما لقن 

من الوحى فلا نك فى شك من انك لقنت مثله ولقست نظيره وانحوه' 
من لقائه قوله ( و انك لتلق القران 4 وقال الحسن يعود على ما' 
تضمنه القول من الشدة و انحنة الى لق موسى وذلك ان اخاره بانه' 
أنى موسى الكتاب كانه قال لا ولقد 1 تينا موسى 4 هنا العب" الذنى انت. 
سيله فلا متر انك تلق ما تق هو من الحنة بالناس اتتهى و هذا قول. 

.. بعيد و أبعد من هذا من جعله عابداً على ملك الموت الذى تقدم ذكره. 

و اجملة اعتراضية و قيل عائْد على الرجوع الى الآخرة و فى الكلام تقديم. 
و تاخير و التقدير (ثم الى ريم ترجعون فلا تكن فى عرية من لقائه 4 
اى من لقاء البعث و هذه انقال كان ينبغى ان ينزه كتابنا عن نقلها 

ولكن ثقلها المفسرون فاتبعناهم ( البحر ص « 0 

(1) نحثقوله تعالى ١‏ أفن كان على بينة من ربه و يتلوه شاهد منه و من. 
قبله كتاب هوسى اماما و رحمة اولك يؤمنؤن به ومن يكفر مر 
الاحزاب فالنار موعده فلا تك فى مرةمنهء انه الحق من ربك د 

ابص ا آخر 








3 آخر ر الام م ص' 00ج 0 م انموي لكتب ماما عل النى 3 


دكات قب ل (١‏ داقد اتيامري لكتب لاك و 01 





0 وجه‎ ١ 


3 ظ عي كن ن لقائه 4 من السجدة اك هامش عن عقيدة ة الاملام. ص د و كذ 
0 قله يارب إن 'مؤلاء قوم لا يؤمنون) ه من خرف ف هلش ص 


خا و لكن أكثر نامر لا يؤْمنون 4 و النى يظهر فى تقبين هذ اقيق 7 
0 0 1 تعالى لما كر الكفار 27 انهم ليس مم الا النار 42 اعقب بضدمم وقةت 
ظ المؤمنون وثم الذين على بينة هن ر بهم و الشاهد الرآن وامئه عاد على . 
فح اناس ارا 1ل ارا رد قبله 4 اى ومن 
بل. القرآن 5 لتاب موسى نان اله ييا نظافر على هدايته شئيان كرنه عل 
, واضح من برهان القل وكونة يوافق ذلك البرهان هذين الكتابين . 
الاللهبين القرآن و النوراة فاجتمع له العقل و النقل و الاشارة باواتك 
الى من كان على بيئة راعى معنى مع لمع و الضمير فى به يعود الى 
التوراة او الى القرآن او الى الرسول ثلاثة اقو ال - و الاحزاب جمبع 
. الملل قاله ابن جبير او اليهود و النصارى اله قتادة او قريش قاله السدى - 
0 نو أمية و بنو المذيرة بن عبدالله اللخروى وآل انى عالئية بن عيدالله . 1 
٠‏ قله مقائل .وقال الزخشرى يعنى اهل مكد و من ضامهم من المتحزيين ظ 
0 مكل يوسو أنه عل ام عله رامل اثتهى 1١‏ (بحر محيط ص الاج ه) ظ 
ل )١‏ قوله اتعالى ( لعلهم بلقَاء » ربهم يؤمنون 2 اى لعلهم. بالبعث .يؤمنوت 2 ' 





٠‏ فالايمان به هو نهاية التصديق أذ ل بحب بالفقر لكنه يجوز فى العقل ظ 


:و أرجه انع 0 ( جر مخيط ص :هلاج 4 ) 
و ال قت 5 تو و ود اه و ب مان و م 


د نا - 





اهيجي يد عدم تسم مره سدح وبعرءة ع 





لمي مموامفم ا . 


ممه 


3 





هر مياه ل نه اوعوحيع هيه العم مد تمه ألم عد سات 9 








5-5 3 لل (ماجل رامع الى عاررة 07012 
ص لاجر زاب - شر حه ف امو ضح ' عل علم منه اندكان متهم جعاي اياهن امهات 
كترم اشياء هن عند انفسهم افتراء على اله ي ؟ ذكر فى الانعام و" ارك 
الحجر لا على التشبيه اللنوى اوارادت ا به وجه كوف زورا والا فالعيه. 
فأ هو ببده انشهاءه ولا قال اقه اله زور قاعلله ولا يتخا سر اذن ان الكفارة 


الجر" عه الحافظة ال والا الكانت فى سائر م 








 اورتفا‎ 





() كفر ع وقت ا" 07 0 نو 0-0 -" وه 0 0 -5 
جدا هوق اد كنى 7 دشري ابولتا. 02 سجا يبنا هو جانا . د أ 00 ش 


| 00 4 دونون اح دل ده ور مان سورة قد 0 ْ 


تراه يك أرق ال يالك 04 5 4 





ع يان هر ء ان دو" 





بات يه يهى سنادى ك1 أيسى باتين كب ى مجتيرى هين أن , عل 0 


نين هو سكتا+ ذ جتم م مستقل 3 كرت نهة ان م دو دل 0 0 
7 076 - جما اتير د كر ديكهر ل د كعى ع در دل م عت ١ ١‏ ممح ' 3 0 





ظ 0 لقرآن 7 الاحر اب 


< 6 - قوله على ( إن السلين و اللسلنات ) الآبة من الاحؤاب» أ 
كر فى' المواضم ما يفيد فى اطناب الكلام فى صفاتهما ليدل على انهم: 
واياهن سواء فىكل شئ و الم يذكرن كل مرة فليعلم هذا مرة واحدة - 

١64‏ - قوله تعالى (( ما كان عمد أبا أحد من رجالكم ولكن رسول 
الله وخائم النيين 4 يريد ان كونه ابا نسبيا لاحدك شئ ناقص فليس ١‏ 
معك هذه العلاقة بل له ممم علاقة كونه رسولا اليك و نيكم كسب فوضع 
لنعلق الاعلى و الاشمل موضع الا نزل و بدله والامى الالحى بدل الام 
الاناأسى ولا بريد جواب قولحم انه ابر كا زعمه بعضن الجاهلين بل المهام 
مقام تقرير جواز نكاحه متكوحة زيد اذا قضى منها وطرا اى تنزل عنها 
يا فى' الموضمم و فى الكشاف" معنى كونه آخر الانياء انه لا ينا أحد بعده 
عسى من نبى قبله 
)0 لإان المسليين والمسلبات ) الاية 0 رك سوى كبا ته 
كه قرآن بجيد مين سب ذكر هم مر دون كا عور تون كا كيين ميب أس 

. يرايه آآبت اترى نيك عورتونى خاطر كو تين انو حكم جو ممردون 

بر كبا سو عورتون بر بهى أيا ‏ هر بار جدا لونصان تفز 

0-0 
١)0(‏ ما كان حمد أبا أحد © الآية -(ف) ادا اولاد الو ظ 

كذركم يا ينبا 000 هوا عبين يعبى كسى كو اس كا 

ذا ا 1 مول 2ك هر اب ساب نس مجه امن د 

كسم هين أور ييغمبرول بر مبر رصم اس لله بعد كوى ييغمير عيب 

به يؤانى اس كو سب ير لص ؟١‏ موضح - م 

ظ م 





0 006 بف 56 الذين ١‏ 





7 سه تْ د اقرآة_ 00 





3 





ع ملورن 0 ومن رك سبحون جمد 0 00 


: - يؤمنون + .له و9 ار ون للذين أسر ا 1 ذكر الخطيب فيه كلاما - م 00 





عت )نان قك كيف كان آخر الانياء و و عيسى يفل 8 آخر الما 1 
اقكا مق كوه آخر الانياك انه لا ينبأ احد بعده و عيسى عو 
مايه وحين .يفل ذل عاملا على شريعة محمد د صل الله عليه 0 0 ظ 
.مصلا الى قلته كآنه بي امته ٠١‏ كشاف ص 2 ١‏ مطبعة 
بهنه فصر اسلة ممواع- ظ ل ظ 
اماك تعالى ان ١‏ كفار بالذو 1 ف ٠‏ اظهار 3 الداوة 9 ل 
ما يحادل 4 آات اله 6 5 بعده بين تعالى ان الملائكة الذين بج" 
حملة العرش و الحافون حوله يبالغون .فى اظهار الحبة و النصر لاؤمنين 
فقال تعالى (رالذين حملون العرش) وهو امبتدا. و قوله ومن حول 
ظ عطف عليه و وله (ريسبحون) خبره ليحدد دهم) لى الحسن الهم قال 
شهر بن. حوشب حلة العرش تمائية أربعة منهم يقولون سبحانك اللهم. 
1 ا 4 حللك بعد عليك 0 يقولون 0 


3 7 ْ انوبا 7 لي 1 قبل بل انهم لوم ا اربمة 6 ناذا كان بوم القيامة ام اء الله‎ ٠ 


00 تعالى باربعة اخر 8 قال تعالى ١‏ و يحمل عرش اريك فوقهم يومئذ 1 


ظ 0 ْ 9 ومم من | شراف لملاك: و أفضلهم لقرهم 5 قل ارحة ربهم ظ 
0 س لهم كلام غير التسيم و التحميد 3 التكير و و الفجيد 07 وثم نشو وود نْ 0 - 


0 ا ذى ى العزة و الجبروت سبحان فى املك و كرت ت مدان د ١‏ 


مشكلات القرأ ن ٠‏ الاحزاب / 








0 اج # وص طاج « من طه ل اه لاإ الامع)3- | ظ 





ح الى الذى لا يموت سبوح. قدوس رب الملائ2 والروح - وم خشوع' 
لا يرفعون طرفهم ومم اشد خوفا من اهل السماء السابعة و اهل السماء. 

. السابعة أشد خوفا من اهل السماء التى تليها و التى ثليها اشد خوفا من 
التى تليها ١١‏ انتهى ملخصا « جامع (١‏ السراج الممير ص ١ج‏ ) 
(1) ولا عظم تعالى حال القرآن وحال رسوله صل الله عليه وس بما كلفه | 
اتبع ذلك با 0000 صلى الله عليه وسلم من ذكر احوال 
الانياء تقوية لقلبه فى الابلاغ كقوله تعالى لوكلا نقص عليك 

من أنناه الرسل ما ثثبت به فؤادك 4 وبدا بموسى عليه السلام لان 

فتنته كانت اعظم الفئن ليتسلل قلب الرسول صل الله عليه وس ويصير 
على خل المكاره فقال تعالى لإ وهل أتلك حديث وى ا - 11 

( السراج انه ص مج ؟). ظ 


هاج 5 هج تن م عسي 0095 


ا ظ (48] 5 * 





ا 0 00 ش / 0 مو ر م6 اس 1 


م1 0 1 ( لالس يبت 16آن مرك اقرع ف 
كلام فى الاتصاف من اتنقيم معنى الادراك ار اليل واه تن 
ان من الموضح ان الك واكب 8 فى اننبا الدنيا - .نفسها فى 

ماراتهات 000 ظ 0 
6 لقره تماق ( رتس قب 3323 قم ظ 
العزيز الع العلم 3 عه 0 50 

اف 6 حوعه ل رركن ظ 

1( سخورشيد ل ادر ود 5 

[ 1 ثم ججدة حسنا ٠‏ منتهى الادض خل اميا 
مستقر: قينامبة آيا : ٠‏ واقتباس الحديث لاتيكا 17 
0 شْ اران ٠‏ مثلا مبدأ الحركة فى الشمس 5 خالفت اوضاعها ظ 

7“ الى الارض فهل تكون مسندا البها عرفا و يكون الجرى فملا لماج 
1 يقال قْ امات 7 ا 3 الجر 1 5 3 د د 





جم مختلف الحدديث ص م” يكون بجدتها ه عند وصوم لما ا الى بي 


عه 8 


مشكلات القراً ن ظ ظ ان ظ 
منتهى المعمورة قطعا للنظر عن امريكا و ان أريد فى الآية مستقرما القيامة | 
فالحديث ذكر شاه من القرآن * م اتتقل الى مضمون مستقل 067 الك 
جريها شئ من حركاتها الذكورة ف فى الأة الجديدة فانطبقت الآية على الميأتين 
على طريق من عموم المشترك - آ 
2023 وان جعل غروبها بالنسبة 1ك اتتراعيا ما فى الظلال. 
فذلك لوحدتها وتعدد المضاف اليه كا فى الطاوع بين قرنى الشيطان ازم. 
00 ظ 
' وف الرعد وص التعين و القمر كل يحرى لجل مسي 2 
' وكذا فى لتهان و فاطر والرمن 2 
وما ذكره فى الموضح من قوله تعالى ( حتى إذا بلغ مكر نه القتميين 
وجدها تغرب ) فقد بنى على معروفية المغرب سه - ظ 
ما بدا للعموم خذه 20215 نفس امس وخل تفكيكا 
كالحديث: الحديكؤزة ‏ ثم حم وكيف باتك - ظ 
والذى يظهر ان الامور التعلممية غير الطسعمة بعضها كالامور الانتزاعية' 
لا المادية لها واقع آخركالحاذات و الموازاة و زوالما و الظل و سيره جعلها: 
. الحكماء بين الجرد و المادى و حلولها طريانى فلا تنقسم ولا تقسم و إذا لا. 
ترد الادلة الهندسية على ابطال الجزء لانها من الانتزاعيات و حلول طرياق' 
( ولو شاء لجعله ساكنا © لهذا الواقع العام و ان كان فى الاصل بتخيير 
المنشا لكنه اب مستقل وكلها ليس من وجود الشئ فى نفسه بل معتيرا. 


النسبة الى غيره كالرائى فى الناظر فلذا وقع فيها اغلاط وتفاوت وليعل. - 
1 | أن( 








3 ان ال الوف ف 5 لقو ل جرى م 4 هأة مهسو د 7 3 ذا اع 


حقيقة ة عرفية - 











ا سورة الصافات 0000000 


توه تال ل وما نالا ل مام سوم ج من الصانات 
اشكل اتصاله بما قبله جدا فقيل انه من قوله ( سبحان الله عمسا يصفون 
- الى - و إن لنحن المسبحون ) كله من قول الملا2 و و ليس له موقع بالبال ظ 
لان قوله فى البين ( إلا عاد الله لخلصين ) قد م قبل ذلك فى السورة 


:أ في ترات رق كلها هناك من قول الله وفك الشاكلة ليس له بال عل 


ْ بال و النى بظير ان .قوله 3 
ْ وما تعبدون 6 - وجه الاستقنات م 0 ومأ متأ إلاله مقام مقلزة 4 من '. ١‏ 1 








الا عاد لله الشلمين) من قول الله (رناتم 0 


قول عباد الله الخلصين لى يقولون وكثر مثل هذا ف القرآن العرير كقوله 0 
١د‏ إذ 0 فع 7 إراهم لقو أعد ‏ : 0 5 دل ها إنك انت السميع العلم» شْ ظ :3 ظ ظ | 
لااضباب الفرض الى للقول ل لا استيفا المتعقنات و نحو فى 'الثل الئر ْ 


0/5" عل 


. مشكلات القرن ظ 507 ٠‏ الصافات 





ص' ببووء .م ' ونه عليه لاثمو نى اواخر الخال ص 1»6ج ٠‏ ا ظ 


() ( الوجه الثانى ) الاستثئاف بغير اعادة الاسماء و الصفات وذلك كتو 
تعالى (( ومالى لآ اعبد الذى فطرى و اليه ترجعون أ أتخذ من دوله 
'المة إن يردن الرحملن بضر لا تغن عى شفاعتهم شيئا ولا ينقذون» 
إنى إذا لفى ضلال مبين إنى امنت بريم فاسممون قيل ادخل الجنة قال 
يأ ليت قوى يعلمون بما غفرلى ربى وجعلنى من المكرمين 6 فخرج 
هذا القول مخرج الاستناف لان ذلك ف خلال المسئلة عن حاله عبد 
لقاء ربه وكاآن قائلا قالكيف حال هذا الرجل عند لقاء ربه بعد ذلك 
التصلب فى دينه و التسخى لوجهه بروحه فقيل 7 قيل ادخل الجنة ) 
ول يقل قبل له لانصباب الغرض الى المقول لا الى المقول له مع كونه 
معلوما وكذلك قولهتعالى إرياليت قوى يعلبون ) مرتب على تقرير سوال 
عما وجد ومن هذا النحو قوله عزوجل ا يا قوم اعملوا على مكاتم 

. إفى عامل فسوف تعلمون من يائيه عذاب يخزيه و من هوكاذب وارتقبوا 
فى معلم رقيب) و الفرق بين اثبات الفاء فى سوف كقوله تعالى لوقل 
با قوم اعماوأ عل مكاتم إى عامل فسوف تعلدون من يانه عذاف 
خزيه و بحل عليه عذاب مقم 2 وبين حذف الفاء ههنا ق. هذه ل 
ان اثباتها و صل ظاهر بحرف موضوع للوصل وحذفها ول عق 
تقديرى بالاستيناف الذى هو جواب سوال مقدركا نهم قالوا اذا يكون 
اذا عملنا نحن على مكائتنا وعملت انت فقال سوف تعلبون فوصل تارة 
بالفاء و تارة بالاستيناف للتفنن فى البلاغة و اقوى الوصلين و ابلغهما 
الاستثناف وهو قسم من اقسام عل ايان تتكاثر بحاسنه فاعرفه انثاء اق 





# لال ل ا 0 








لسعو هات ل امي 





ظ 0 و من عباد أله المخلصين المله 2 ايضا فلا 7 7 ورد 5 0 1 أ ظ ْ ظ 
ع ا و ا 1 






3" لاف د رحه الله فى 5 عل السلام - دجا فى الحتديف ١‏ 

ف قوله تعالى فن اليا( ولا. تفع التشفاعة عنده إلا. من انال حت ذا 0 

فزع عن قلوبهم) فا ث ظ يلت .فى الحديث مثال من الالة نم , الى : 0-0 
اتصال لنظم 3 شاع هذا فى آثار الصحابة - ظ ظ 





و صرح ابن كثير سم فى الحديث ابس شيأ للية 


حت تعالى 00 الكل الحالي ص 3 

(0) واما القسم الآخر فانه لا يظهر فيه قسم الفعل لانه لا يكون هناك 
منصوب يدل عليه وائما يظهر بالنظر الى ملائمة الكلام ثم جأء . منه قوله 
تعالى ل(إوعرضوا على ربك صفا لقد جتتمونا جا خلقنام اول مرة) فقوله 
(إلقد جتتمونا) يحتاج الى اضار فعل اى فقيل لهم لقند جتتدونا 

اوفقلنا لهم و قد استعمل هذا ' فى القران الكريم ف غير موضع كقواه 
تعالى (( ويوم عرض الذين كفروا عل النار أذف: م طيباتم فى حياتم 
. الدنيا 2 فقوله 0 أذ تم طبباكم ف حاتم الدنا 2 يحتاج الى تقدير . 
0 اللمضمن وكذلك ورد 0 تعالى (١‏ ووصينا الانسان بوالديه حسنا 
وان جاهداك على أن : نشرك بى ما ليس لك به عل فلا تطبهها 6 


000 فتوله 3 وان جاهداك 4 لا بد له من اضمار القول. اى وقلنا له 


ان جاهداك على أن تثرك بى ما لين لك به عم فلا تطها. 11 


0 ( الل العار ص 7.١‏ ) 


ست 1/1/6 ست 


مشكلات القر أن ظ الصنافات ' 
أدم و الكفارات وكذا لاله بر به لسانك يز يا 
القرآن من القراءة و بان اوقات المغيبات لا ينبغى فه المسارعة من المتعلم 
بل يكله الى المعلم ولا يدخل فى أمره ولا يسأل ايان يوم القيامة و يفوض 
الام الى الله فعل ما شاء متى شاه _ ا 

وقال الخفاجى ان اصله ( وما منهم الا له مقام معلوم 4 فصرف 
حكاية الى التكلم من لفظهم وهذ الذى ارادوه بالحكاية ككاية البلة بعد القول؛ 
بعينها او يتغير يسير وهو الحكاية المصطلحة عندمم لما فصل ف الالفية وقد 
ذكرها الرضى من افعال القاوب ص .غ7١‏ ٠١6؟‏ و منه فى الاعراف (ادخلوا 
الجنة لا خوف عل ولا انتم تحزنون ) حذف قد قبل لحم استحضاراً للحال. 
وقد اوضح فى الكشاف حكمة الاعراف و السما هناك ومنه فى ق (وإنا 
لنحن الصافون © تعريف إالطرفين لمكان نحن و الالحسن وانا لصافون ثم 
هو كقولهم نحن الذين بايعوا حمداً ‏ فهو للتعيين نحو من التائب فيقَال زيد 
التائب اى زيد الذى تاب لتعبين المبتدأ من هو وهو غير ظهور الاتصاف 
وغير هل سمعت بالبطل فهو البطل اكتفوا به فى المعرفتين ه ظ 
فيك تعاتب بوه اذ ع من ا ا ّ 

تكن ده ابر يكيس لكرواجل ‏ 

هست در تقدير جنك سعد وسيد خاسته 00 
وك بون ملقو كرا عب تاكنيذ 3 


ل وما منا إلا له مقام معلوم © من الصافات صن لم ج 7 
عا سس ان, 








0 1ك فى ف الامل ونا منهم 5 ذكره الخفاجى فقد بى 2 ١‏ قله م ظ 


قصة الات , وله وقع فى سبا ص لام اج ٠”‏ فاشكل على المفسرين 0 


و تقدير القول ذ شه به على نكنة قرا ف البقرة :2 -- ل امنا إنك أنت 


م الم «< من تقل الح عنه ع حاله وحذف روابط الحكاية اوقد ش 
. شع كيرا ان الرجل بنقل قصة ويقول من عنده ٠ف‏ بين 0 اله بدون ظ 
تقريق بين بين الحكاية. و الخطاب ولا ل ا سي 


22000000 »سه 4 سس مونم 0 


اكور كه 3 تمان ال 0 
د 0 رسولا فوح بأذه ما بش إه عل حير 2 ا 
0 الا بطريق الوحى فهو مصدر بيان التوع ول "أسبئدة الى نفسه 6 اله ا 
بعده فهو الالقاء 1 القلب 0 ل 








فك ف فى الروح يقظة كان 0 مناما فامتاز عن ْ 


ا بهذا 57 1 امن لاه حبجاب 2 ا او كلها ” من ور حجاب ان ظ 


ْ 3 06 الانياه و 3 ٠‏ ليه الانرله . | 
ظ وما 


مشكلات القرآن الشورى, 





( أو يرسل رسولا ) فيوحى ذلك الرسول وما اسند الابجاء اليم 
فهو كلام منه يخفيه من غيره لا القذف ف القاب فامتاز بهذا عن الوح 
الاول و انما قابل الوحى بالايحاء لان الاول من الله بلا واسطة فيفهم منه 
صورة تناسب حضرته بخلاف ارسال الملك فانه يتكلم يا يتكلم الرجل مشافة 
او يأنى فى مثل صاصلة الجرس وكلاهما ليسا قذفا فى القلب فبهذه القريئة 
امتاز الاول عن الثالث و ليس مقابلة الشئ بنفسه فالاول تصرف غيى ف 
دارا الى لا أن وله عار لا يبيط ول يكل اي يد يوسي 
لانه لم يذكر المرسل اليه فى قوله (( او يرسل رسولا 4 لرى الكلام على 
نسقه والحاصل ان الوحى بلا واسطة و الايحاء بواسطة لا بد ان يكون 
متازين بأنفسها فعلى هذا اكتق و ليس مقابلة الشئ لنفسه - 

وقد بقال ان القذف ف القلب كا بكون من الله بكون النفث قى 
الروع من روح القدس و الالهام: من الملك فالوجه ان المقايل هو الارسال 
فقط ثم عمل ذلك المرسل ايضا الايحاء ولما كان هو ايضا ايحاء فى الواقع 
فلا بد ان يطلق عليه ايضا والا لادم اكلام انغسارء ف الارل وكا 
ا 2 اا 

وقن متال. انا الرعسال رسو له هو فى صورة كمثله ا غلافف 
صلصلة الجمرس فانه نزوله على القلب بدون واسطة السمع لكلام ممهود 
سواءكان الصوت لللك بالوحى ام حفيف الاجنحة و الظاهر الاون و ساسلة 
عل صفوان لامتداده فى السهاوات متداركا وهو صفة صوت الوحى الا ان 


قال ان صوت اجنحتهم ارضا متد من العلو الى السفل. و الظاهر من حد بيك ظ 
5-8 لقة] - ا 








: شكلات افر 1 





7 كتقراء اتلثراف لاداء الرسلة 0 03 ان الما الملك بغير دده 1 الاير 





32 55 : 06 98 0 07 


ل قي ف مال ل وال من أرسقاعن قل من رفاح ظ 
يستدل به على حبلوة الانيا د الا فينكن ان إن يكن البوال عن لهم .- 
رص ممم). ا ظ اد ظ 
ظ 16 - قوله تال 0 16 جام :325 3 الارض 0 
فكيف بابقا عيسى عليه السلام فى السهاء -(ص 0 ا 
0 55 قوله مال ل وإة لم شاع ) سند عدا صلم 


0 )0 حدثنا عبد الله حدثى إبى انا هاشم بن القاسم 1 شيبان عن 5 


0 ماقا دذين ن عن ا يحي مولى ابن شا ل الاتمارىة قال قال ل ابن ض 


7< ادر 7 يسأوا عنها ام م فطلا اا ناراء عها 6 - 
ابام 0 


مشكلات القرأآن . الوشرف ظ 
عن ابن عباس ( تكلم اناس فى المهد ) مسئد' ص 0ج 2 ظ 

سح طفق بحدثنا فليا قام تلا و منا ان لا ككون سألناه عنها فقلت انا لها اذا 
دارأ ح غدا فلما راح الغد قلت با ابن عباس ذكرت امس ان ل 
القرآن ل يسالك عنها رجل قط فلا تدرى أعلها الناس فل يسألوا عنها. 
.ام لم يفطنوا لما فقلث اخيرتى عنها و عن اللآنى قرأت قبلها قال نعم 
ان رسول الله صل الله عليه وسلُ قال لقريش يا معشر قريش أنه ليس 
احد يعيد من دون الله فيه خير وقد عليت قريش ان النصارى تعيد. 
عسى بن م.م وما تقول فى شد فقَالوا يا عمد الست تزعم ان. 
عيسى كان نبا وعبداً من عباد الله صالحا فلن كنت صادقا فان المتهم 

لكا تقولون قال فانزل الله عزوجل لا ولما ضرب ابن مريم مثلا اذا 
قومك منه يصدون ‏ قال قلت ما يصدون قال يضجون و انه لعلم. 

للساعة قال هو خروج عيسى بن عستم عليه السلام قبل يوم القيامة ١٠١‏ 

( مسند أحمد ص /21811 18م ج 1١‏ ) 

(01)(فى حديث الشفاعة يوم القبامة ) فياتون عيمى فيقولون يا عيسى انت. 
رسول الله و كلءته القاها الى ميم و روح منه قال هكذا هو وكلنت! 

الناس ف المهد ذاشفع لنا الى ربك الاترى الى ما نحن فيه الا زى 

ما قد بلغنا الحديث ( مسند ص 4# ج ” ) ظ 





55 © 5 جه جه يج ني يج تج 5 جه 


لام 





00 000 0 ( معرة بير عل 25 م - الوق 0 
يا مم فيج وان | ووياية شري 1 ظ 


8000© هه ت# سن # تي م هس 0 


07 شورة الحجرات» - 
5 7 قله ال لامب 0 ام و7 2 0 
ظ 1 ُ ارا قم ل| أسلنا 54 5 ريد ٠‏ ان الايمان أقص ى العمل بلغي للانسان أن صر 5 2 
١‏ هذه الدعوى 2 يديد 0 منافقين كك 0-0 : ظ 


ش فعر عن اللنم يما يفيك ٠‏ اله 0 عرز وق له الارض 3 نحوستة ١.‏ 000 


و د لاثينة ميلا ا شدايدة وازلاف الجنة يكون بازلااف اهلها ايها د يقال 7 ١‏ 
ظ 31 ظ 





إن اليا | يتركب 5 يكون غأذا 2 تمد د ظار. 5 هذا 4# : 


حلب را وج يج و ع ا ا لت لي 


سورة قف 


م+؟ - قوله تعالى ‏ ذلك يوم الخاود لهم ما يشآؤون فيها و لدينا 

ريد 0 وف' ص ٠٠١‏ جم وأخر فاطر من" الموضح - 
)١1(‏ قوله تعالى (( ذلك يوم الخلود 4 (ف) اس دن جس كو جو ملا سو 
ظ ضيشه هم اس سم بهل ايك بأت ير تهيراو نه تها ١١‏ للحم مأ شأؤوت 
فيها م (ف) جو نعمتيي أن ك خيال مين نبي 1١‏ موضح - ْ 
(؟) لعل المراد قوله تعالى ( الذى أحلنا دار المقامة من فضاه 2 الآ / : 
(ف) رهن كاكهر اس سم ,بل كو نه تها - هر بجكه جل جلاق 
تها اور روزى ا عم أور دشمنودكا أور رجش ومشقت'» وهان بمو نجكر 

سب كت 18 (موضح) « جامع ٠‏ ظ 


© © © © ج © © © 90 © © © © © © © © © » 





0 ٍِ قزله تال عقت اجو لات ]3 لمرو ليعبدون 8 
قال ال شيخ دفيع الدين الدهاوى. رجه الله اتعالى الغاية غابتان غاية النوع 
وغاية الشخص و ايضا أشرف و غيره فالمنى 5 خلقت هذين النوعين الا 

للصادة ولنا غاية الاثخاص 1 د تكون تعمير الدارين و نحوه و قال ابو اليقا” . 
ف الكليات . من الارادة صن امه ليس المراد بيه 0 العيادة يل الامس. يهن 





وهو 5 التكليف وفصله ذ فراجع - 7 0 
قوله تعالى 0 وما اخلقت 3 لسن إلا النبدوة 2« جل :ان 0 

الغاية قاية خلقه نوع و اغاية خلق الاثخاص فالمدز 10 ما 5-6 هذين 
١‏ النو عين الا للعبادة و الا 0 اخلقهما و الاثخاص > قد تكون ن لاغر اض اخ ظ 
كتعمير الدنيا: و ايضا هناك خاية كال و مطلق غاية وايضا غاية ككوين وغاية ' 





2 ْ تشربع و قال ابو البقاء :ما خلتتهها ألا لان آمرهما بالعبادة وقال بعض ظ 


0 الاذكياء هذا 8 يقال ف صرت ٠‏ هذه الدرسة الا القصد مد التعلم. قامس الطلبة ظ 
٠‏ ات و هذا :هو الذى. طب 32 فان لم 0 ١‏ 1 يضر ف قوله اى الام 


الذى طب من الجن 7 الانس بعد ان تكفل لرزقهما و غيره 00 يدع اليهما 


مان العبادة 0 الله قد دع و 0 الذنى طلب. متها م العبادة ا 








3 قال ما امك الذى فوض الك الا هذا وقد يقال ان هناك 2 
تعلق ارادة لا يتخلف المراد منه واتعلق آخر وهذه الآية يقبادر وه امن 
الاول و انه من ذيول الخلق لا يتخلف المراد منه وقد تصلح بهذا السياق؛ 
بعينه لان تكون المنعلق الآخر كقواه ( و أقم الصاوة لذكرى ) وكتخلف! 
الاغراض ف المواضع و انما تبادر لانه ذكر صفة الخلق فيتومم انه بالايجاب 
. وراجع عل الكتاب' ص .و0 وما ذكره فى اليواقيت من :أن نظر الب 


)١(‏ قوله ان را خلقت الجن والاس إل يبدون ) هر جندا 
هر جه موجود است از مخاوقات مدام مصروف طاعت و عبادت ع 
تعالى است عموما و اطلاقا كة ([ أن من شي إلا يسبح بحمده » ولله 
يسجد من ف السهاوات والارض طوعا وكرها و ظلالهم بالغدو والاصال) 
اما او سبحانه تخليق جن وانس را برأم عبادت خوش تخصيصا 
ازاد جبت يبان فرموده كك منظور ازين عبادت عبادت خاصه است 
كه موقوف عليه ظهور آن تشخصات اجنه و ناس ست وعلة غانى 
أز موجود كردن حقيقت أنسائيه و مأهيت جنيه شين عبادت عخصوصه 
است 5 يباين طور خاص هيج بكم .از مخلوقات حق ال : ؛ 

اب سعد بلك بالذات مقصود براك ظبور اين عبادت خليق حضرت 
انسان است ودر ضن أن ماهيت 5 3 كالجزء ماهيت انسائه 
است نيز داخل ات .و تقديم كبه جن .بر كلية انس كه 2 مذكورة 
واقع است باعتبار تقدم جر جره انيت رب 412 منت اراويك حن 
از انس برام عبادت حق تعالى كه افراد جنيه از افراد انسانيه نمج 





لالم ل 





جين ت القر آ. 








0 5 08 ْ حا ينعأ * الابتال 5 5 





إلذه نطب 2 7 ديف :امنا تززقون / 


00 اند / أوحى إل أله استمع تف من لمن قال وا إنا 0 


١‏ 1 ع قرآنا بجا بهد ى 53 الث شد قامنا / ه -3 شرك برشا أحداع , 1 ع 
١ 0 0‏ ْ طق لبن عبادت خاصه مخصوص 3 بن واس أست او سبحانه 0 


0 ْ دراة عقوم تخصيصٍ ابن هر دو 44 مخاوق 0 بولك عبادت 7 


ش ش بان عبادت 0 9 


ظ خورش )يان فرموده 0 و مراد آلست 5 درين فوع اجن واس جنين ا 
عبادت ظهور خواهد كرد و بض ,افراد اين هر دو نوع باين عبادت 
ظ خاصه مشغول خواهند بود و أكرجه در ج جيع افراد اينها استعداد يجا 
آوردن ابن عبادت. اودبعت فزموده م ام بعمل آوردن د در قسمت 

تدر كقة هران كر لتنا 0 والا اين ع 7 
او تعالى ابنهارا 0 عاد عون عدا ده باشد وايها خلاف 
أن تمايئد اغاء الله كان وم 1 شأ لم يكن اكد مراد ا ات عبادت 


عامه كا تصيب هر موجوة اسست باشد يعى 7 








المى عنوما مقصود بود عن تخصيضن: جن اوآشن: ليست 39 0" 1 





ظ رقات است بعنافضه كوقى همه جن وان برل 
هين كان 1 ريده اشده اند نععى تمام عالم برلم نين كار آفريذه كشة ا 
1 ا قسم دلالت اجزء ل در محاورات خيرم زيانها شائع أبيثك ر ظ 


30 0 مقع بوشيدة نخواهد بود 3 قال ألله عزوجل 2 الله تور السماوات 


:. يد فارام به أنه تور كل الموتجودات 3 نور رآ عاوات و الاد ض ظ 








0 عالق ال الاش كلا يا هم 5 7 ع 0 ض 1 


0 


أنوره ا للانه نور اليه بع الخلوقات .ثور وجوده 57 ظ َ 000 


مشكلات القرآن 2 ةا .. الذازياف 
المواهب والاول . عند الترمذى فى اللجهاد وعند اخ منه و الفتوحات ع 1 
اج 4و وص #و9ماج 4- 
ظ ولا يخنى ان قوله تعالى (روما خلقت الجن والانن إلا 55 
على ظاهره انه يعم كل احد انه خلتهها لا بلا ريب و لكن لم يفملا 
خلصت الآية من السؤال و انما يكون السؤال عقليا و المعنى انى خلقت كل 
الاشياه للعبادة و خلقتهها ايضا لها وفى الفتوحات ص +4 ج ‏ وما خلقه 
ابنّه آلا عبدأ فل يرد عبادة الشرائع و اما اراد الاقرار بالعسدية ولا شكره 
الا من أدعى الربوبية او اعتقد الدهرية وعبادة الشرائع سمميه لا تعلق لما 
التكوين و الخلق وص 4م ج ١‏ و خصوصا ص 4و١‏ ج + وا ص 
' مج ؟ و اما من حمل العبادة ههنا على الاعمال فلا معرفة له باللسان فالعمل 
صورة و العبادة ووح لتلك الصورة العملية التى انشأها المكلف وص 44هج ١‏ 
ووجه تخصيصهما بالذكر فى الموضح ص 70 ان تكليفهها على خلاف 
هواضا خللاف سائر الاشياء م را بت ما شئى فى روح المعى.و نحو منه 





)١(‏ والعبارة غابة التذلل و إلظاهر ان المراد بها ما كانت بالاختينار دون 
لنى بالنسخير الثابتة مجميع الخلوقات وهى الدلالة المنبهة على كونها مخاوقة 
وانها خلق فاعل حكم و يعبر عنها بالسجود يا فى قوله تعالى (إو النجم 
و الشجر يسجدان 4 وال فى الجن و الانس على المشهور للاستغراق 

| واللام قيل للغاية والعبادة وان لم تكن غاية مطلوبة من الخلق لقيام . 
الدليل على انه عزوجل لم يخلق الجن و الانس لاجلها اى لارادتها 
منهم أذ لوارادها سبحانه منهم لم يتخلف ذلك لاستلزام الارادة الالحية 
راد كا بن ف الاصول مع ان التخلف محقق المشاأهدة واضا ع 2 
ا ا لحا 0 





ت الة رآن 0 ا الدازيات” 3 


فافلا ١‏ لك سلعل )اق 7 





ْ : 0-7 ل اط ارادة #ألخامى -. من ن الكثير ليتوا ؛ 7 ام 


خ أظامة. قو وله تعالى 3 ولقد ذرأنا 0-6 كثيراً . ش من | ا 











3 : 0 سبحالة نهم عقولة. و ع 0 : اظامرة و بالل ة الغ 0 ظ 
ذلك.. .من وجود الاستعداد جعل خلقهم مقيا بها مبالغة بتعبية المدله - 


الا لطاع عض كس ظ 
ظ 1 ظ 2 1ت 3 عن الحالة الطيعية فك نَ يليا للعصية به مثل عل منحر ف 0 1 4 
0 رض م غريب تحدث فى جد الر ا يسمى مرضا قالمر 3 00 
ا امن ا د 


لشي .بلا ا شائع ذقرف 4 73 تون ف م 
رد ق , للصارعة و للبقر هى عذاوة ف الحرد 05 ف الكشف ان افعاله تعالى 
00 الى الغايات الكالية , اللام فها موضو عا ذلك واما الارادة - 
فييست . من مقاط اللام ال اذا ذاعم ان الباعث مطاوب 8 اف انفسبد وغل 1 
هذا لا يحتاج الى تأويل انهم خلقوا حيث تأ مهم م الجادة وهدوا. 

البها و جعلت. .تاك غاية كاله تلقهم و تعوق بعضهم عن عن الوصول اليها 
ش 7 و ون الغا َ 3 ب 1 هذا. و مكف وف ظ انتهى فتاه ل 1 2 3 
افوص بج م) ‏ ظ ا ظ 
)١ )ّ‏ وقال بعض | امنأ تأخرين امن فلاستقة ف الاسلام المتصدين ٍ 





















0 و الانى 0 ْ 
فنا 3 8 ادة د 3 


الش رض ة و الفاء قة ان 5-7 الانسان بحسب الفطرة الاملية 8 قاض : 2 


كسب العوارض الغعر, د الجبارية لرى 0 

















لطب بتوسط العارض الغرسب م ان الصحة نهار و 2 الجدي 0 3 01 


ونيم ب 


ان الطبيعة سيب 0 


- بسب‎ ١ 


شكلات ت القرآن. 0 ء. | الذاريات. ْ 0 
حت القد ع أن خلقت عبادى كلهم نقاء وا أهم اتتهم الشياطين اجتاتهم! 


كو . دينهم وف الاثر كل فنولوة بولد على الفطزة فابواه يهودانه 
و ينصرانه و بمجسانه اى بواسطة الشياطين او المراد بهم ما يعم شياطين 


. الانس و الجن او الشياطين كناية عن العوارض الغربية فالخلق او لم 


يحصل لهم مس من الشيطان ماعصوا ولبقوا على فطرتهم لكن مسهم 
الشيطان ففسدت عليهم فطرتهم الاصلية فاقتضوا اشياء منافة لهم مضادة 
لجوهر ثم البهى الالى من الحيات الظباية و نسوا اتفنسهم وما جبلوا عليه 
له ولولا المزيحات من الليالى ه الا ترك القطاطيب الام 
ولذا احتاجوا الى رسل ببلفونهم آيات الله تعالى و يسنون لحم ما 
يذَكرم عهد ذواتهم من نحو الصلوة و الصيام و الركوة و صلة الارحام 
ليعودوا الى فطرتهم الاصلية و مقتضى ذواتهم البهية و يعتدل مراجهم 
ويتقوم اعوجاجهم 121201 ...و نذا قيل الانباء اطباء وثم اعرف 
الداء و الدواء بم ان ذلك المرض الذى عرض إذواتهم و الخالة المتنافية 
التى قامت بهم لولا ارن وجدوا من ذواتهم قبولا لعروضه! لهم 
ورخصة فى لحوقها 4م لم يكونا يعرضان ولا يلحقان فاذا كان ما 
0 تلحقهم اموو تهات ناد لجواهر ثم ذاذأ ته تلكا ظ 
الامور اجتمعت فها جهتان الملاءمة و النافاة اما كونها ملانمة فلكون 
ذوا: نهم اقتضتها و اما كونها منافة فلانها اقتضتها عل أن ” تكون منافية - 
لهم فلو لم تكن منافية لم يكن ما فوض مقتضى لما بل اما آخر وانظ|. ظ 
الى طيعتها - 2 (0) التى تقتضى يبوسة حافظة لاى شكل كان حتى 
صارت عسكة الشكل القسرى المنافى لكرويتها الطبعية و منعت عن 
العود اليها فعروض ذلك الشكل للارضية لكونها .مقسورة اهن سم 
- لب دم 


ف 
6 . : 








0 2 0 قرا لقرآن . 





:ومع فا لا غيل الاب ولا شرع الصلة ل تف كيرا اوبات ف 00 
هذه :الآ ابثار ا الحق م اص - 6 








: وهنا ميرك إن ميب لكه ارنث + لغب و 2-8 0 





ظ بالدهاب الى القول بالاستعداة الاذك ان ٠‏ لكل حالة ق نفسه 
مع قطع النذ عن. سائر الاعتبارات لا يفاض عليه 5 اه لثلا يلزم 
انقللاب. العم جهلا وهو من اعظم المستى لات و الااثاية و التعذيب 
تابعان لذلك فستحان الحكم المالك فت مه قد 5 قَّ ها المقام 
[ اقدام اعلام كالاعلام نل الله تعالى ان ينور ر افهامنا. 1 .ثبت أقدامنا 
ولاحول ولا قوة. إلا بالل العلى العظى . مم اعلا انه دوى عن أن بكر 
١‏ الصديق رضى الله عنه ل قال ١‏ اررق القرآن ارجى من هذه الآيةلا. 
ْ ايشا كل بالعبد. الا القصران ولا يشا كل بالرب الا الغفران قال ذلك 00 

حين. تذام زا ألقر آن ققال عر رضى الله عنه 8 ان أي أرجى 1 مق التى”: [ 











0 فيها 2 غافر لذت و قابل التوب ) قدم الغران قبل قبول لتو بقوقال 0 


00 عليان رضي الله عنه 1 أذ أب ار س0 من 1 ني عبادى إق. أنا العفو 0 00 


ال 6 4 0 دقال عل لكرم انه لله تعالى وجهه 5 ار ارج نى هن لإياعا عبادى 00 





: عيك انما 10 3 لين . ما قال الصديق لا بتاق الا على اتقدير 8 0 
30 ان امكل 1 اعد مطلقا يعمل على شا كلته فافهم 3 الم م 0 1 0 


اي جالع د كه ف هاج و نج ب 6 


ظ وم 1 عة من وجه فالانسات عند عروض 3 0 الناق . امتلذذ 1 
ظ 31 ا ار بسعيد 2-7 ملتذ ولكن إذة المه سعيد و لكن سعادئية. شقاو: 0# 
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افده سوسا مويه 5-0 ل دع سس مموب ووس يبو ويس بعاد وبح ديه لالد بدسهره ل 200 د.ا 1 +“ الاو اه معدم نسي وه‎ ١ مل ا العووويا + 2 اشامة لامعا هه ل أن عه ييه رمسا + دهعب هين ممه دمر هوي رربي به 00د عيد من ون دق ساعفره. جمد ينمت فى فيك دي © هد 247 فاه فته 2 5 5 8 سا ان د جيك حقو |4 رح بجوك اه - شو 2 رج قد ار خا يات م انهه توي ان‎ 
0 .: ِ 35 5 1 قد 9 0 موا سو م 0 و ا عد م بع" 2 00-6 : فون 0_3 تي بحي 0 ا‎ ِ 





00 ضف اثيائه و صورته فاته اذا قبل 35 الملك يهجس. بالبال 8 





0 11 00 

0 0 8 ف خبر ال 1 , ف الاسراء الى النماوات الى شدارة 
72 ال إن ان قل( إن اهو إل وحى يوحى و4 فهذه 6 ذلك هذه الازيات 
ابهم الموحى فيه لانحصاره فى الله تعالى و الوحى الرسالة و ذكر الاوصاف ظ 
الى تحصر فى موصوف ابلغ . هن تسميته كا اق قولحم .مرت بكرم القوم 
أم قال عله شديد القواى ) فاتقر ل الى الممل” بعف. ذكز الم جى و جعلها 
ثين موحيا و معليا ثم كر اوصاف الملم لان الكلام اذن مع اهل مك 
وكانوا لا يعرفون جبرئيل 0 صفته و فعله و هذه اوضافة فى سورة : اكور 1 


2 وله تعالل 3 والجم | إذا هي ى ا اخ “من لسو 5 ظ 








1 داجع ما ف شرح القاموس ٠‏ من ل وكانه تعديل عن الو ويان . 





فقال اله قادر على ذلك . 3 اله ذو ملة سوى مبارك الصورة لي يس من ش 


ْ ظ مثله الا الخير 2 انه ايدثو 7 وتدلى فذكر عه وصفته 0 خلته و كيفية ليان‎ ١ 
7 قال ابن اليم ذ ذو مرة اى جميل المنظز حسن الصو رة ذو جلالة لين قطان‎ 





1 اليا صو رة بل هو اجمل الخاق واقو امم و اعظ هم ١‏ اماه و ومكانة 0 


0 


لوك القرآن ١‏ . النجم 0 
عند الله قال و هذا تعديل لسند الوحى و النبوة و تزككية 7 رن ف 1 
سوره التكوير فوصفه بالعلم والقوة وجمال المنظر و جلالته و هذه كانت | 
اوصاف الرسولين الملى و البشرى اه وكان هذا من اول تقرير مع من, 

ْ خاطهم فبسطه شيئًا و قد قبل 6 ذكره اليضاوى وغيره ان فى قوله تعالى, 
( قدلى 2 اشارة الى انه ما عازن عن كانه أله استرسأل مع ل 
كتدلى القرة اه و هذا كنور عظم منبسط ف الجو تصاغر ودخل من كرة| 
.قرأ الناظر غير منفصل عن توضعه وكالة نحو بان لما ذكره ى مثل جبرئيل 
بشراً و يفيد ههناكا ذكره السهيل ما رواه ابن سنجر مسنداً الى شريح بن 
عبد ( ولغله كون أمنتادة فى ص 7١8‏ ج ١‏ وهو فى الدر المتشور 
ض ١894‏ ج وص ج ١‏ ) قال للا صعد النبى صل الله عليه و سل 

الى السا” ؤر فأوحى الى عبده ما اوخى / فلءا اخس جيريل بدنو الرب 
ختر ساجداً فم يزل يسبح سبحان رب الجبروت و الملكوت و اللكبرياء 
و العظفة حتى قضى الله الى عبده ما قضى قال ثم رفع رأسه فرأيته فى 
خلقه الذى خلق عليه منظوما اجنحته بالزبر جدو اللؤلوء و الياقوت نيل 
الى ان ما بن عينه قد سد الافقين و كنت لا اراه قبل ذلك الا على صو 
متلفة و كنت اكثر ما اراه على صورة دحية بن خليفة الكلى وكان احيان 

لا يراه قبل ذلك الا كا يرى الرجل صاحبه من وراء الغزبال اه 2 ْ 
قوله ( فاوحى' إلا عبده مآ أوحى' ) امير 'فيه لله تتعالى ١‏ 

4١ الجيزيل فعند الطبرى ذاوحى الله الى ما أوحى و نحو مله عند مسلم ص‎ <٠ 


وكذلك عند البخارى من طريق شريك ابن الى مر وكذلك من طريق 
2 0 تاه 














5 مث: ١تاقرا_‏ 5 





ثبت عن .اننع عند لحد 0 مسد صى 144 ج , 7-7 قله بعك 





0 0 وص 8 مس طريق آخر عن اننى ايضا ويدل هذا على .اب 


١‏ ظ تال فاوح 





ى إلى عبده 8 أوحنى» عن أس ف ليلة الاسراء امن اغيد د 7 ْ 


رك ايضا ص الى اهب وده ىَ أبن خرية سناد قوى عن اس قال دأ 0 


0 اعد ربه اه ادديع" ' الاق اص لالج ؟ ار هو اخذ بالعموم لو اقتباس 


, داجع ماعن ابن. مسعود رضي الله عنه عند ابن كير" اص اتاج 2 ' 





ا اها وهو 1 قيس عن اعق , بن ن نالك 


7 ونقل المناوى أن الكال ان امام سكل اعم رواه الدار قن طى و غيره عن‎ )١( 
انس هن قوله 15 الله عليه و سس رأيت دق ف جسن ضورة بناء‎ 
على خمل الرقية فى اليقظة ااي بان هذا حجاب الصورة انتهى وهو‎ 
التجل الصورى ى الشائع عند الصوفية ومله اعنيديم بجل الله تعيالى فى‎ 
لشجرة لموسى عليهالسلام و تجليه جل وعلا اللخاق (ريوم يكشف عن‎ 
سق ) و فوا 3 نجل بالصورة . لكنه غير متقيدبها (رد الله من ودائهم‎ 

خط 4 والرؤية ل ن قللهاء هو سين فل العلام غير هذه الرقية وذكر 0 

00 ابحضهم ان هويسى عليه السلام كان يرى اله ا الا انه 1 ل ان لها 
رآ ضر هو وعلى هذا الطرز يحمل ما جاه فى بعض الرو يات المطمون ' 

20 ارايت رت ف صورة شاب وف بحنها زيادة له نعلان من ذهب 9# 
( روح المماق ص 1١1/‏ 3 0 مطوع المطبعة الكبرى الثوية. 0 

ش 6 1س مجى )0 ا لوا 0 

0 و قال ابن بي إن ثم - حدثنا | وني زرعة ة جدثنا مصرف: 2 عرو لباى 0 

















4 2 اظنه ا 





ا ا 0 لك 





7 اماق بن اى الكهتاه وهو فيه" ص اج + عن احد ايا ظ 
وهو ف المسند' ص ١‏ ج ١‏ وليس هذا اتمارا فى الغبار ولا انقكاكا. 





-_ عن عبد الله بن مسعود أن رسول اله صل ال عليه وس ل ير جير, ْ ظ 
ف تصورته الذ تين آنا :واتعيدة قاله نالك أن تراك ف :ضوره فيد 
الافق و اما الثانية فاله كان معه حيث صعد فذلك قوله تعالى ( وهو 
الافق الاعلى ) ١١‏ ( ابن كثير ص 706 ج ")0000 ظ 
(1) و قال الامام احمد حدثنا أبو النضر حدثنا محمد بن طلحة عن الولد 
بن قيس عن ااق بن الى الكهتلة قال حمد اظنة عن ابن مسعود أنه 
قال ان مدآ ل بر جيريل فى صورتة الا مين اما عرة “قانه سأله إن 
بريه نفسه فى صورته ذاراه صورته فسد الافق و أما الاخرى ذانه صعد 
معه حين صعد به و قوله ل وهو بالافق الاعلى ثم دنا فتدلى فكان 
قاب قوسين أو أدنى فاوحى إلى عبده مآ أوحى © فلءا اخبر جبريل 
ربه عزوجل عاد فى صورته و مد فقوله (( ولقد رآه نزلة اخرى 
عند سدرة المنتهى عندها جنة المأوى إذ يغشى السدرة ما يعشى ما ذل 
البصر وما طنى لقد رآى من آيات ربه الكبرى ) قال خلق جبريل 
عليه السلام هكذا رواه الامام احبد وهو غريب ١١‏ بكي 
الاح 466 [ 
(؟) حدثنا عبد الله حدنبى انى ثنا ابو النضر ثنا محمد بن طلحة عن الول 
بن قيس عن اححق ابن الى الكؤتلة قال مد اظنه عن أبن مسعود 
انه قال ان حمداً لم ب جتريل اق ضورتة اله عر تين اما امير فاته ساله 
ان يربه نفسه فى صورته فاراه صورته فسد الافق و اما الاخرى فانه صعوت | 
# لاو ل د ظ : 








ٌْ ومملاوالنه كنا اختار رسولا انتهى الام الى للم ظ 





انم اذ _ ١الرمف‏ بيو سس اد ل هناك موسا 000 





0 لر سول موحي بل الحر س هو الموحى على شاكلة قرله ار أو 0 00 


فيوس باذ مايشاتم و اما المقابة بين قوله وحيا و غيره ثم قوله لإنوى) 
ظ فكاله من الجرد و المزيد -- الفتوحات اص به اج #وص8. 3 جَ 
الوص جوع ج ؟ وص 4ع 3 + وانه ليس هناك متعاطفات بالواد. 
وام فى سلسلة عقب بعضها اثر يعض اف الخارج و الاتتهاء الى الله وهو 
فذلكة ايضا م فم قبله فى قوله (ان هو إلا وحى اق 6 اوهو استيناف 
ايضا باعادة ما استوتقف عنه كقوله ( إهدنا الصراط المستقم 6 صراط الذين 
المت عليهم 6 : 1 قال لإ ما حكذب الفواد 0 او كي ظ ؟؟ ماش 
يبان الة رآن ص 6ج عن الانتصاف' ا لد 





- معه حين/ صعد بهو قوله وهو بالافق لاط ثم دا قل فكان قاب 
قوسين أ و أدنى فاوحى إلى عيده مآ أو 47 قال فلا اح اجبريل 

ا ربه عاد اف صورته و جد و قوله ٠‏ (ولقد رأ نزلة. | 
ظ » عندها جنة الماوى » اذ يغشى السدرة ما . لغشى ما ذاغ #البصر وما ” ظ 

5 طنى لقد رآى من. آيات. به به الكبر ى 4 قال خلق . جبر بل د 0 

: 1 "0 5 00 احمد ص اء اج ١‏ 0 0-5 ظ 0 0 
[ 00 تحت قوله تعالى (( ولو آ الله ما اقتتلوا © (بقر 5 قال 5 د رحه 4 
17 كرد ولاش اله التاكيد قال احند و ورا اتأكيد سر ' 








0 ظ مله وهو ان العرب مى: ثبت اول كلامها عل مقصد 3 ات مق متصد‎ 0 ١ 





0 0 7 0 ارادت الرجوع الى الاول قصدت ذ 7 أما 3 ك العبار 


1 زى 3 عند .سدرة 4 





0 مشكلات القرآن‎ ٠ 
٠ فقصله عنا قبله. ولم يسطفة علييه لاله شامل: اروية لله تعالى بالفؤاذا‎ ٠ 
وارؤية جبريل على صورته وهما قبل الاسراء وولسائر ما رآى فى ليل‎ 


5 الاسراء لقولة تعالى فما بعد ل( لقد رآلى من آبات 27 والقولها 


فى بى اسرائيل ١‏ لنريه من آياتنا 4 و لقوله هناك ( وما جعلنا الرؤيا الى ظ 
أريناك إلا فتنة للناس 4 ذالفتنة هناك هى الماراة ههنا فى قوله تعالى ‏ 
(١‏ أقارونه على ما يرى © فقوله ل ما كذب الفؤاد ل 
كذب الفؤاد عبدنا ما رآى اى هذا العبد اما بفؤاده أو بعينه: قال القارئ. 
ف شرح الشفا الى ما كذب فوّاده مريئه بل صدقه و طابقه اذ لا يقال 
(ما كذب الفؤاد ما رآى » بقلبه و بسطه فى اقسام القرآن يما لا مززيد 
عليه و حمله فى الموضح عل الكذب فى الافمال 5 فى كذب بطر 
ح او بقريب منها وذلك عندمم مهلع من الفصاحة مسلوك و طزيق معتد 
وكان جدى لانى ابو العباس احمد بن الفارس الفقيه الوزير بعد ىف 
كتاب الله تعالى مواضع فى هذا الممنى منها قوله تعالى (( من كفر له 
من بعد ايان 4 الى صدر او منها قوله لإ ولولا رجال مؤمنون» الى قوله 
( كفروا منهم ) وهذه الاية من هذا الدط لما صدر الكلام بأن اتتالهم 
كان على وفق المشية م طال الكلام واريد سان أن مشية الله تعا / 
كا نفذت فى هذا الامى الخاص وهو اقتتال هؤلاء فهى نافذة فى كل . 
فعل واقع وهو المع المعبر فى قوله تعالى ل و لكن الله يفعل ما يريد ) 
ذكر تعلق المشية بالافتتال ليتاوه عموم تعلق المشية لتناسب الكلام 
و تعرف كل بشكله فهنذا سر ينشرح ليبانه الصدر و يرتاح السر والله 
المؤفق ١١‏ ( الانتصاف هامش الكشاف ص7١١‏ ) 
ظ - 














0 1 8 كنب , امتحك د ال عولد له لم صدقت لا الحديك و وكنته ظ 


000 اق 5 قال كن 384 5 








لفان مارآ لفؤاد | الى ما اداه 1 كنبا , وكون / الرقية 0 ار ش 


0 2 أقماروة وله. ع على م ظ 


الفؤاد وفيا بعل رية البصر 3 يورث فكا فى النظم فان الرؤية ام واحد ظ 


- : د ل قال ما : وقع ب يعاد ) 5 الاسراء 
7 5 بالنسبة ة الى دئية ة الله ال ولا ؛ بعك فيه 2 هذا دللا ضير 00 ولقد 1 د 


#«الفرق: من تلق الفاعل وقد ش صح الاحاديث المرفوعة ‏ 7 الآثار فى الرويتين 7 


وزويه ة الله الاولى بالفؤاه على 01 ذكره أبن .غيا نهر دالا فالفؤاد الا يناى 

الرؤية البصرية ف كلا المرتين. انه لا د من حطوره ره ف ابه 

الرؤية ة الالمية الى الا تكتنه و ف الدر المثو راص اج ١‏ من العهد العثيق 

قال انشع الله الذى انزل الشوراة على موسى ٠‏ هل تعلمون ان الى الانى 
هذا تنام عناة 3 لا :ينام قليه وإلذو اد , جهة اخذ القاب. من د عام لغيب 

١‏ هدم ارقا عن الرافة شم كك مل لله عليه وا لكل طرفا من العام 

0 7 5 اللو م المهدوى ول يفسر على ضابطة الالفاظ شرا شارف 


زية. وامنيا فى 











اد مث الجثة . من 2 ظ 





ارلا وجرة. افادته 0 : الثانبة با 








جامعا ومائما بل كر بعض الماصدقات و اطر اذا من القصة و مثله 0 
ظ ' الحديثك 0 عبن د الساف كد أول. 8 6 على التقوى 9 قال 
ما يرى 64 و 0 بقل مأ قد راى فدل على ان م ديه 








ظ اعد بعد هذه قاله 4 اسهيل وقال ( على ما يرى 8 8 بقل اي 21 
ا 0 اس هوم ده 0 





مشكلات القرآن ظ 0 > الع 


٠‏ لانهم كانوا يماروت ف نفس الرؤية لا 2 حصوص الموى وعن بن عباس سس [ ظ 
رضى لله عنه انه كان يشول ان حمدا صل اللّه عليه وسلم رك 2 رق 


مرة ببصره ومرة يفؤاده رواه الطرانى ف الاوسط و رجاله رجال الصحيح ‏ 





خلا جهور بن منصور الكوى و جهور بن منصور ذكره ابن حبان ف ١‏ 
الثقات كذا فى الزوابد وهو فى الفتم ص الا١‏ ج ٠‏ مختصراً و عند الدارى [ 
عن أبن غم قال نزل جبريل عب رسول الله صل الله عليه و سم فشق بطنه 
ثم قال جبريل قلب وكيع فيه اذنان سميعتان و عينان عرسا 
وكيم يعنى شديداً اه مع الفتتح ص 4.١‏ ج ١١‏ أى متينا متينا ثم قال (( ولقد. 
رآه نولة أخرى »وان ل تكن المرة فيشمل هرات الترق و التدلى منه تعالى 


و اخرى من التاخر او مؤنث آخر أو ,شمل العدد ضربة و هذه ايضا عاطة ١‏ 


للروبتين اما رؤية جبريل فظاهر واما روية الله تعالى فلانها لا تكون الا 
يدنو منه تعالى و تدل منه كنزوله الى السماء الدننا فى الثلك الايل الاخير 3 
فى الفتم ص ".4 ج ١‏ عن ابن عباس وكديث يطلع الله على اهل الجنة 
فقول هل رضيتم كره فى الفتع من لفظ الاسماعيل و قوله ( عند سدرة 
المتهى ) متعلق بالرأىكقولك رايت الحلال من المسجد لا بامرى كقولك! 
راهن الات وقد كد لطارى وقول لذ ينى السدرة مأ ينعى). 
اى من الانوار و التجليات فاجتمعت'اللا20 عليه كالفراش و عند النساقم ‏ 
فاتيت سدرة المنتهى ففشيتنى ضبابة خررت له ساجداً (و الكنر ص 4و 
ج + والدر الخثور ص مم؛ ج ؛ مرات ) وهذه الضبابة 'هى الظال من 
لهام التى ياتى فيها الله تعالى و يتجلى ( الدر المثور ص 7١‏ ج ١‏ ) دثى 


ووم د 00 [وو] ‏ حطضرة 








ْ ظ ظ ش حضرة الا لى كان فه رب قبل أن ينا خله ( راجم البواقيت صن . 3 0 


بحلل 446 2( و داجع أبن كثير' اص ١١‏ ج>*و السقاريى. ص ىه ع - 


1 دالابية ص د و والدر الور ص حل َُُ“ 5 و العا» و اظلل. من ١ ٠‏ 
.لهام بغر به عنن ذكذ الحؤادت من الاتيان و غيره و اما التوز” ف حديك 1 








ل يناه لوز او كه ْ الاتحرق سبحات وجهه ما أتهى ليه ضر قو 
وجوة نط ولا رقم هذا لهاب فق الحة نا كله فق تون . 
(غلانا. 3 قسعدا و روح المماق' عن امج و الدر المثثور من 








: 0 حى , اتتهيث الى الشجرة فنشيتنى ان نيا هن كك لون 
فرفضى جيريل وخروت ناجدا لله عزوجل (ابن كثير ص ١١ج‏ 1) 


0 8 انطاة 


0 (0) تحت قوله تعالى ل( وأقتدتهم هواء ) اى خالية عن العقل. و الفهم 


لفرط الحيرة و الدهشة و منه قبل لجان و الاق قلبه م “ولا دأى 
فنه ومن ذلك قول زهير مها 510 الا 0000 
كأالرجل . متهافوق صمل ٠‏ من ااظذان جؤجؤه هوا . 
الا 2 5 لفان ع 4# ,قانت بجوف خب .هوااه . 3 
0 لالش ا د لل 
00 صفر من اخ خالة منه و تعقب بانه لاينا يناسب قم 7 الع بن ا 0 


0 9 15 ان تقو فه: ا 8 ا الال ايضا نا والعامل فها انا 
1 0 : يرل 0 م قله اه الصالحة للعمل وجوز ان تكون جلة مستقلة 0 . 





الا د ال الاول. ذهب ٠‏ ابو البقاكء وفسر هواء بفارغة وذو أنه ابما افده دجب عام !! 


و ب 


مشكلات القآن ظ ظ ظ ٠‏ اللجم ظ 
ور مر 4 و ححديث ألعا* ا سي 
ما و كذا فى الفائق و النهاية و اأبجمع - ظ 
والحواء فى اغة العرب الجو لا الريج الساكن. ل يذل ل ه عدم تاميم 
و انما هوكظلة السلطان نعم دل على عدم تاف الجر و الاستوا على العرش 
ارضا حادث 5 فى الدر المثور ص 7.8 ج ه من ات 
وكذا من الجزء الاول عند ابن كثير وهو نص سورة فرقان وغيرها من 
الاعراف و يونس والسجدة و عل الكتاب ص 5.م و الدر المشدور ص 
١و‏ ج » و الفتوحات ص *.+ ج ٠‏ و لكن فى الاسما و الضفات: ص ظ 
بام : 4/ا” ما يدل على انه الجو وهو من الموجودات باعتبار الريح الراكذ 
ومأ موصولة و راجع الفتوحات ص ١١8‏ ج » وص لاه ج 7 ر صني 
بوه ج # وص 5.8]ن ج ؟ وص هزه ج ؟ والكيريت ص ١١‏ - 
ثم قال ( ما زاغ البصر وما طغى 4 فصرح انه يقظة و عليه قولهم فى 
بى اسرائيل ( أو ترق' ف السماء و لن تؤمن لرقيك حتى تنزل علينا كتاا 
تقراه 4 سألوه بمكة عن الروح وغيره 5 فى جامع الببان من من الكهفة 
فنسى صل الله عليه وسل الاستئناء فتراخى الجواب الى نزول بى أ سرائيل 
بس مع كونه خبر انع لانه بمى فارغة وهو يكون خيراً عن جمع كا قال 
افئدة فارغة لان تاء التانيث فيه يدل تانيث اجمع الذنى فى افدتهم 
ومثل ذلك احوال صعبة و افعال فاسدة و قال مولانا الشهاب الحواء ظ 
مصدر ولذا افرد و تفسيره باسم الفاعل كالخالى يبان للعنى المراد منه 
المصحم الحمل فلا ينا فى المالفة فى جعل ذلك عين الخلا" ١١‏ ( دوج 
المعانى ص 1ه" ج 4 ) ١‏ 
ا ا امس ب اليه 
ْ 


للفظ لكن حطه 2 :معاملة مع الله فقط ثم فذاكه .قراه اك 





فى الرو ثم م ار حوا و1 هذه الاسثلة وهو ايضا 7 ل 0 أرق م من . يثك 








دآ من 


3 آنات 2 به ا لكبرى 08 وائر راجع 2 3 طه 1 يحطفه لانه ايضا عام لك ظ 


ما رآى و اوحديث بى اذر رأت نود / ص اداج ه 06 ونود اي ازا . 1 


1 ش مناه واحد اى 520 :من ين حيث ارأيته 0 ف المرقاة 0 عا 





فصل الرقية. من صفة الكنة او المراد رأيته ولكنةه فور الا 
00 عباس عند الترمذى 0 ذاك .اذا تمل وده الذى ٠‏ هر تور 





| 0 1 جاع الع 0 


كت من ص ع 9 ٠و‏ كاب اللو لهي 
ونقل المروزى ع ن الى عبد الله وسآله يما :7 اقول عائشة رضى الله عنها 
قال بقول رسول الله . الله عليه / بغرا بت ربى وقال أحمد اق مسنده 
نا اسود ثنا حاد بن سللة عن قتادة . 0 عن ابن عباس قال قال 
مول" الله صل الله عليه ومسل 5 دف عزوجل اناد قوى 3 ولي 


' عتصرا ما عند الثرمذى من تفسير سورة ص عن ابن عباس ايضا لانه . 





حديث آخر من طريق الى قلابة. و هذا من طريق عكرمة عنه وهو فى تفسير 
ل جم عل التزمنى ايضا. وهو مشهور عن ابن عباس 8 عضهم إن رقية ْ 5 
0 المين , و يريف ان العين لا كن فى تلك الرؤية فكل . 8 روى فى هذه «المنئة ظ 





0" متجه 0 كل ط 1 و الجمو. 33 اجامع للاطر اف و عند بعطهم " تفسير بعض 


3 الاش قرا اجراء ف تاهاو ع ف سباق انه انها ل ل تكتنه 5 ل" 





وو ب 







مشكلات القرأ ن ١‏ انجم | 
فى اهامها هذا الله اعم - ا 0 
0 “م رأيت ف الاسماء و الصفات ص 014 ما يوافق رأى بنكثير ا 
فراجعه و استدلال احمد به يدل على ان لفسظ حديث حماد ما رواه هو 
ووقع ففِه زيادة يمن دونه 1 فى الميزان انه من انكر ما روى عأة 
اه جع الكند ص ,روج ١‏ و لعل المراد بالمرتين مرة الرقي وامرة الاسراء 
وهنا .مرة القلب و مرة العين فق شر لاس .مق ازل القسد اكاكس 
وزاد سعد إن منضور عن سفيان بن عبينة راويه عن عمرو بن دينار عن! 
عكرمة عن ابن عباس فى آخر الحديث و ليس رؤيا منام و عنده من طريق| 
نى مالك هو ما ارى فى طريقه الى بيت المقدس آه قال الحافظ السيوطى 
رحمه الله وهو حديث صحيح أه اليواقيت ص ١١8‏ و منهاج السنة ص 45 
ج م وكذا عن ابن عباس عند السفارينى ص 800 ج + - ظ 
وفى شرح الموأهب ص ١و‏ ج 4 ان ابراهم عليه السلام قال للنى 
صل الله عليه وس يا بى انك لاق ربك الليلة مع معنى اللقاه من الفتح ' ص 
كراج ١٠١‏ و حد د ثشكثرة الحجب مع دنو جيريل دنوا لم يدن مثله عندالترمذى 
وكتاب الاسماء ص هولهم؟ وقد انكر الكثرة فى المواهب و اا 
(1) قال الراغب اللقاء مقابلة الشى و مضادقه لقيه يلقاه و يقال ايضا فا 
الادراك بالحس و باليصيرة وو منه ( ولقد كتتم منون الموت من قبل 
أن تلقوه ) و ملاقاة الله يعبر بها عن الموت و عن يوم القيامة و قيل 


| ليوم القيامة يوم التلاق لالتقاء الاولين و الاخرين فبه ( قح ص 
ام ج ١1١‏ ) 





100 7 قرم" و بين أن ينظروا الى دهم م الاردا ا ا 


0 ع ذوال المانع 











وجهه 1 قال الماذرى كان ان ص اله عليه 0 0 اد 





نع و رفعه عن الابصار بذلك دقل العياض كانت الوب ظ 








تستعمل الاستعارة كثيرا وهو ارفع ادوات بديع فصاحتها وايجازها.. 


0 00 قوله تعالى (جناح م الذل) فخاطبة 5 ص الله عليه واس لم برداء 


الكبرياء “على وجهه و نحو ذلك من هذا العنى و من لم يفهم ذلك ةا 
فن اجر ى الكلام على ظاهره افضئ به الام الل التجسم ومن لم يتضح 
له وعم ان الله . مزه عن الذى . يقتضه ظاهردا اما ان يكذب نقلتها 
08 اما ان يووا كان يقول استعار لعظم. سلطان الله وكرياته و عظمته 
جلاله المانع ادراك ابصار البشر مع طلا ذلك ردا "١‏ الكبر؛ با 
فاذا شاء تقوية إصارمم و قلوبهم كين عنهم حاب هببته له وموانع 


عظمتة أتهى املحونا وقال الطي فى قوله وجهه حال م 0 ٠‏ ردار ا كبر بأ 








وهبته و 





50 و قال الكرماق. هذا الحديث . من ن المتشابهات. فاما مفوض 0 اما متأول 0 ظ 
0 ان المراد بالوجه الذات. والرداء صفة من ) صفات الذات ٠‏ اللازمة المنزمة 3 


عمايشيه الخلوقات * م استشكل اظاهره باله يقتضى أن دقية الله غير .2< 


وق ولاب ا شين يك زباظ رده فير لاعرة ١‏ 


بًِ الع ب 3 00 


ظ 3 مم 1 د مخرج م الاشياء المعنو, 7 الى الح التقرب كار 1" لماة قصير 0 


من الرة و َ فير عن زو وال المانع عن الانصار بأزالة المراد اتتهى 27 


ش 00 و وخاصه ان رداء الكبر راء مانع عن الرؤية كات ىق الكلام. احذفا 7 


“ تقديره بعد و قوله 1 1 الكبرياء فانه يمن هدك بر فعه فيحصل ل م 0 ظ 








0 007 اراد اران حفهم يرافته و تفضل عليهم تقو ١‏ تهم على النظر الببا 


ب الفوز النظر اليه فكاأن المراد ان المؤمنين اذا تيؤوا مقاعدم من الجةا 
لولا مأ ا من هسبته ذى الجلال ما حال ينهم و بين 5 حائل 






'سبحانه ثم وجدت في حديث صهيب فى تفسير قوله تعالى 0 لذينم. 
أحسنوا الحسى و زيادة » ما يدل على ان المراد برداء الكبرياء فى حديثا 
الى موسى الحجاب المذكور فى حديث فر راأنه سسحانه 5 
لاهل الجنة | كراما طم والحديث عند مس والترمذى و النساتى و ابن 
خزيمة وابن حبان و لفظ مسل أن النى صل الله عليه و سل قال اذا 
دخل اهل الجنة الجنة شول الله عزوجل تريدوت م ازيدم فيقولون 
م تيض وجوهنا وتدخلنا الجنة قال 56 لمع الحجاب 2 اعطوا 


شيئا احب اليهم منه ثم تلا هذه الآية (للذين أحسنوا الحسنى وزيادة) 
2 اخرجه مسل عقب حديث أنى هو سسى ولعله اشار الى تاويله به وقال 


٠‏ القرطى ف المفهم الرداء استعارة كنى بها عن العظمة م فى حديث الاخر 
الكر, اه رداتى و العظمة ازارى وليس اراد الثباب المحسوسة كن 
المناسبة ان الرداء و الازار لما كان متلازمين للخاطب من العرب عر 
عن العظمة و الكبرياء بهما ومعنى حديث الباب أن مقتضى عزة َه 


. تالى و استغنائه ان لا يراه احد لكن رحمة إلؤمنين اقتضت ان 5 


0 وجهه كا لا للنعمة فاذا ازال المانع فمل متهم خلاف مقتضى الكبريه 


0 فيا نه رفع عنهم حجابا كان بمنعهم و نقل الطبرى عن على ارضى اله عي 
٠‏ فى قوله تعالى ١‏ و لدينا مزيد 4 قال هو النظر الى وجه الله تعالى ١‏ 
( تح ص 64ث” ج 1١‏ ) 


سب “2.1 ع سس 








١ 3‏ وله 5 برتفع ( اليواقيت' ض 1١7‏ و افتوحات . ص اجو ج 
2 نت 0 ولا. ع الرؤية قٍِ شرح المواهب ١‏ 3 : حك هبد الاق 0 





ن .انه كان بحلف بألله لقد رأى ٠‏ مد د صل ءالقه عليه وسل | 


اديه ام 2 عع هذا ف احاشية جامع الببان , و قد دوى ابن أب عاتم من . 0 





١‏ عياد بن متصور انه قال 0 ملت 0 عن ٠‏ قوله 0 1 ك5 
0 رآ ف قال عرمة تم اقد دأى ره قال فسألك عله 5 ن فقال يلى 0 
اجلاله وء عظمته اود رداام ‏ اه و 0 32 بحو 0 ولاعت ٠‏ فهم غير 00 سا سيوفهم "0 
وداجع شع ب«المزاهيته.ه ص هم 6 03 .وف الجواهر و الدرر ض 14١‏ ان 


الرؤيا قد كون ف الدوم وف غي النوم وى أ حال كانت نهى رؤياء 








() (فان افك ) فلن ثم وجه جامع 0 2 من ل ارؤية البنارى 
وبين قول من تفاها ( فالجو راب ) نعم م قاله ايخ فى البباب اثامن : 

و انين و مس مائة و لفظه اعم ان الجامع سن امن .أشنت رية الله 
وجل و بين من الكر ها و تقاها ان من اثبتها اراد انها كو ن على قدر 
وسع العبد و من نفاها اراد ان حجاب العظمة مانع من رؤية حقيقة 

ا الذات وكل من لا د شئ كانه مأ رآه مع انه ارآه اتهى وقال 4 
لواقم الانوار | يضا اعم ان حجاب الكبرياء على الذات المتعالى لا يرتفع 1 
0 ابدآما اش شار دغر 5 0 صل الله عليه سل وليس على وجهه / 








0 م تعالى الا رداء الكبرياء : 0 ل و اذاكان هذا اللجان: لا رقم ْ 0 


0 آنا ار 7 ة دان إلا على لبان فص قول من قال 4 الحق يصح 1 
2 ا 5 0 قال ايد بصم اذك حملة عل مأنين ا اه 
0 27 0 براقي ص 6 ظ و قوراف 


ذب الفواد . 0 


فى الخال بالحس لا فى الحس فافهم وهو فى الفتوحات ص .هج + و صم 


٠‏ مشكلات القرآن اتجم) 





با ج ؟ وما ذكره فى الفض الشعبى و الابراهيعى و المودى من حقيقة . 
الرؤية و التجل و الفتوحات ص ٠١‏ ج ؛ وما عزاه لها فى اليواقيت ص 
9 لم اجده فى الفتوحات فى هذا الباب بهذا اللفظ و راجمها من ص /000 . 
ج م و اليواقيت ص ١١8‏ و الفتوحات ص ١١5١‏ ج * ولا يناف ما فيها 
ص 004 ج ؟ و الكبريت ص ع١‏ و الفتوحات ص 766 ج 4 وص 
16 ج ؛ وص ه؟اج ؛ وص 445 ج 4 و ص56 ج ؛ وص ١١0‏ 
ج ودر اقعار القتويات امن موس 
و فى روح المعانى ص همه؟ ج م وكذا روى عن حمد بن كعب 
القرظى بل اخرج عبد ابن حميد و ابن المنذر و ابن انى حاتم عنه انه قال 
لوا يا رسول لله رأيت ربك قال رأبته بفؤادى مرتين ول اره عيى م 
قال ( ما حكذب الفواد ما رأى ) ظ 
وق حديث عن أبن عباس يرفعه خجعل بور بصرى ف فزادى 
فنظرت اليه بفؤادى آه وما ف ف ا 1 عن التووى هو عن 
الواحدى - ْ 
قوله و 'زلة اخرى ) للد نحو رول الرب الى ساء الدننا وهر 
تنزل من التنزلات و ليس بمعى المرة وكان غاية الغايات و اخرى البغيات ظ 
كان امراف أرق عرقت الزقة قود إرلة ل تولك ارق :آل لمر 
فى الوقت وراجع مشكوة الاؤار ص م0 فلا رق هناك اذا وصل وراك . 


الوراء وانما هناك نزول الى ما تحته كنزول الملك عن رتبته لرعيته و عن 
ساعيمو سه 00 ]3١١[‏ 0 0 





و 7 00 ْ - 0 
٠ 0‏ والحاصل ان الرؤية يا اختلف الملا كينها اغتلفت الاحاديك ظ 
الى اليد عنها و ليس اختلاف السمع ازيد من اختللاف الظر- . ظ 
0 8 إن هو إلا وحى يوحى 4 أيهم الموحى لانحصاره. فى الله تعالى ظ 
ححا لاه ا ير امي ل ل 
الوحى 1 كان لوالا إذ أوحينا إلى امك ما وح 4 ل يكن الحم 
العناد ف مثله مثله. بدون ذكره وقبد 7 فيوحى باذنه ما يشاء ) إذنهو على هذا 
القيد حسن القابل فى قوله تعالى ل( وما كان لبشر ) بين وحى كلام خفى 
و بين وحى رسالة و ايضا فرق بين الوحى و الابحاء - 
إعله قدي القوى )6 شروع ف تعديل 5 فى وكيف اتيانه 
وما صورته فاله سمع الا فى الاديان العار ة وق قل يألى الملك فكيف 
نيانه ققال انه قادر على وللك و الك ل سو ( شديد القوى سارك 
الصورة) لا و س من مثله الا الخير و انه .يدنو ويتدلى فذكر نعته وصفته 
وحليته وكيفيته .اتيانة ‏ ظ ظ : 
ار فاوح إلى عبده 7 أو 08 الا َه أ فيه قل 5 
ظ و لإشاكله وهو عن الساف كا فى الفتم ص .40 ج م و ايضا غاير هناك 


0 اين المحم والموحى خبلها اثثين وم ص الج ١‏ و التصريح فى شل هذا . 


العرف علنى من وصفهكذا وكذا و لانه ليس الغرض ,تعلق: بالنسمية عند 
نلا يعرف وأها يفيك ذو الافعال وكانوا قل ٠‏ استكروا فلا يقال إل 


.ىم 6ع سد 


ثالث أن النجم 





55 موكنا, كن ذاو كلام م مع اهل مكة وكا لا يعرفوته. وهو - 


ص 4ه ج ١‏ و ليس الاسناد لير 1 خلانا لا قن 0 ضح من ل هو ١‏ 


ايضا استرناف ,اعادة 7 استوئف 00 كقوله / إهدنا الصراط المستهم 
صراط الذى أنعمت عليهم )وهو فذلكد اإضا نا كذ الفؤاد ما رأى» 


الرؤية صادقة على روية الله تعالى الفؤاد و على رؤية جبريل على صورته 


وغلى سائز ما رآى لقوله (ر لقد رآى من آيات ربه الكبرى 4 و قال 
فى ببى اسرائيل ١‏ ائريه من آباتنا »4 و حديث شريك بن الى مر عن 
انس يمكن ان يحمل على ما عن انس ايضا ف الفتت ص ١ه‏ ج 7 6 
ظ افهدص م١‏ وهو ى ص 458؛ جم ايضا و هناك غنه رأى خحمد ربه 


ونق ابن عبا نس أن تكون بعينه يمكن ان يكون المراد. به انه لا تكنى العين 


فى رؤية الرب وهل يمكن ان يقال ان فى النجم ”فسيرين كلاهما مرفوعان ١‏ 
“فجمعان وكأنه كر لكل :طرف 5٠‏ نقله فى المواغب: عر المهدؤى: او له ْ 
صل الله عليه وسلٍ لم ,مسر على ضابطة الالفاظ وانما ذكر بعض ما صدقاتها ٠‏ 
وتاضل انا من القضه ل شرنا ل اا 


يتف اشرفهما (( أفمارونه على ما: يرئ © الماراة هى الفتنة فى لإ وما جعلنا 
الرؤياالتى أريناك إلا فتنة للناس) و قرن .به الشجرة الملعونة هناك لكر 





قتنةاايضاكا ف الصافات ولا فى الزوائد ص 07+ وليس المراد. بالرؤيا هناك ١‏ 





شوب م عط : حك ٠.‏ متت ةجع ب 56 ا 





نخسم ١‏ مام سار 


"الا'اس زؤية البارى تعالى ‏ شانه لا كل ما رأى فى الاسراء فلم يعبر -عنه ْ 


بالرويا - ( ولقد رآه ثزلة “آخرى »4 الاخروية بالنسبة .الى ما رآى لا | 
ظ -ع.ع ب روفن 00 





تامف اما 








بالندية الى 0 6ن دنا اتدل 0 دهن يمبادق ايضا 7 الرفتين 3 0 . 








ان لاد رق في بى 5" اثبل هو'.الاسراء او قبد قال . عض الفسرين 


على 7 8 3 500 ما زاغ الصو 5 دم ا الروم 
ا 4 ٠‏ و العلو للذهى اص ١14,‏ امال :. يد احاديث لاسرا 
ظ اليقظسة..لإنه لا .يقال .فى. الجوار سر يت و صعدت .و شربت او ذهبت 
ورجعت و ذلك كله فى البتقظة ولو قيد احد هذه الافعال ٠‏ و نخوها اذاكانت 
فى البقظة بهذا القيد عدد رك كيكا. و انما ايكون ذلك حيث ايكون داعية اله 
خلاف ما اق المنام قصرح فيه به بهذا لقي كيف وقد ٠‏ قال 0 زاغ البصر» ظ 
م ما كرناه فى تفسير النجم يشغى ان بكرن فيه قوله تعالى ( ولقد 
إوآه نزلة اخرى ( منصرزفا. الى ركرية الله 0 ظ لان رؤية. جيريل. ( . عند 
سوة المنتهى :) .ليس نزلة الى اليه 5 ائما هى رقبة ا ظ ونا هى تزلة 
لَه تعالى كنز وله الى سماء الدنيا فى ثلك الليل الاخير و قوله (١‏ عند سدرة / 
المتهى )4 ب بالر ىَّ كو مر أمثت الال فق المنيدة ١‏ بالمرر : اكتو هم 
دأيته من لدب وقد 0 بعضهم وكذا الطدرى الا ان قال أن الدلة ظ 
ظ . بالنسبة الله ليه صلى الله عليه وس كا فى الكبير و ذكره الطارى يقال ان 
جبديل كان منهبطا من فوق اذ ذاك وتدلى ايضا ل 0 
7 ان قوله ) ما كذب الفؤاد ما رأى 4 اذا كان ين 5 ظ 


.رأى 0 الى البصر كا فى شرح المواهب ص ٠٠١‏ اج > لايق فيه 














دليل على ان الرؤية الاولى قلبية و صرح قرا (إمازاغ البصر وما طتى) ظ 
انها بصرتة فقوله ل ما زاغ 4 اى لم يلتفت بمينا ولا شمالا و قوله (دما 
طغى © اى لم يجاوز ما بين يديه كالادب فى الصاوة ثم أن رؤية جير, | 
على صورته الى خلق عليها مرتين ذكر ابن كثير يا فى شرح المواهب صأ 
ارو ج > وكذا البخوى و راجع جامع اليان' ان الاولى بحراء ٠ف‏ ادا 
البعثة بعد فترة الوحى لكن الذى فى الفتم ص +0 ج ١‏ انها باجاد و؟ 
عليه ما فيه ص" دبج وراد محر كيه وم مج ١‏ واذد 









00 0 52 


() تحت قوله تعالى ما ذاغ البصر اك خرن ابن 
وان عن ستيان عن سسة بن كهل الخضري عن ناهد ا 
رأى ألنى مسلى اله عليه و سل جبريل عليه السلام أل صورلة مر ١‏ 
( جامع البيان ص /0؟) ‏ 

69 ) قوله ولكن راى جريل ف صورته تين ) قَ رواءة الكشهدى 
وله بو هنا جوان.هن اضل الموال الى مأل منت 1 


اا سا عد 


0 بأنه وهو قوله ر ما كذب الفوّاد مأ رآى 6 وقوله رز 
رآه نزلة اخرى ) ولس من وجه آخر عن مسروق انه اتاء فى هذا 
الميزة ف صورت التى هى صورته فسد افق السما* وله فى رواية دالاد 
بن انى هند رايته منهبطا من السماء سادا عظم خلقه ما بين ل 
و الارض و للنساتى من طريق عبد الرحمن بن بزيد عن ابن مسعؤد 
ابصر جيريل ول بيصر زبه ١1‏ ( الفتتم ص جم ظ 

(0) وقد وقع فى رراية انى الاسود عن عروة عرزن عائشة قالت إن 
الى صل الله عليه وسل كان اول شانه يرى فى المنام وكان + 
دامع ا ١‏ ] 














الا بتعين .أن 0 ن 2 فاو. حى إلى عدة هأ 8 أو م هو الدثر : : ا اط ١‏ 


دواية ابن ميعة غند الطبرى / و ان كون 51 قد ف ار الاسراء و اقد ظ 5 


ش يقال ان قرا قوله ( سنوي ى و ا بالافق الاعلى 1 1 يسن واقنة واحدة 0 ظ 





ال شان .يرى قن أ نام وكان ال 7 5 باجا صر جر 0 ظ 
يا مد د فنظر 00 و شمالا 00 : شيئا رفع 0 اذا هو على افق 
١‏ اليه فقال يا تمد جبريل جبديل فهرب فدخل فى اناس فر ير قيئا ' 
١‏ ثم خرج عنهم قناداه فهرب 7 000 جبديل 3 قبل حرا فكر 
قصة اقرائه 82 إقرا اياسم ريك « وداى حيكذ جبديل 3 جناحان 
م ياقوت" يختطفان البصر وهذا من دواية ابن طيعة عن ٠‏ إلى الأسود 
و ابن لهيعة ضعيف وقد ثبت فى صحيح مسل وجهه آخر عن عائشة ظ 
مرفوعا لم اره يعى جبديل على صورته الثى خلق عليها الا مرتين وبين . 
احمد رحه لله 3 احديثك اين مسعود ان الاولى كانت عند 00 أنأه 
ان و صورته الو فى خلق :علها و الثانية عند المعراج والترمنى من . 
طريق. 'مسروق عن عائشة 50 عمد جيريل فى صورته الا مس تين 10 
7 00 إعند ار المنتهى )4 ومرة ف اجياد وهذا بشوى رواة ابن 00 
وكون هذه المرة غير المرتين المذكررتين و انما لم يضمها إليهها لاحتهال ١‏ 
ا ان لا يكون راه افيها على مام اصورته و لعل عن الله تعالى و وقع 
0 فى السيرة النى جمعها السلمان التيهى فرواها جمد بن عبد الاعلى فن رادم 35 
ظ معتمر ابن سليان عن ابيه ان جبريل الى النى صل الله عليه وسل ' 


0 0 فى ح واقر أه ذاإا 9 ريك 14 9 انصرف فق مترددا ؤاتاه ّ 0 


1 7 اانه ف ٠‏ صورته فرأى 7 عظم| 1 0 ص "اج ١‏ 32( ظ 





هو صفته كليا تزل وابا ساته بلفظ الماأضى ليدل على .أنه 7 وقع و 
ثم اله جمل الاصل فى قوله ( ما كذب الفؤاد ما لسر 
لى لم بخالف من قولهم حمل معهم ولم يكذب و جعل الفؤاد مواتقا , تاها 
وهذا ادل على الرؤية من العلم و ساق قوله (( أفمارونه على ما يرى 4 
مساق الالزام بانه منهم مكايرة يتكرون مشاهدته بالبصر ولا تكر رؤية إحد 
والا لارتفع الامان عن البصر و هذا اصرح فيا قلنا ثم كينها كان الام 
رؤية البارى اراد أو رؤية جيريل لا يخرج الامى من ان المعراج يقظة ظ 
ذكره فى بى اسرائيل جملا فى قوله ( لنريه من أياتنا/) و انما ساق ف 
هناك ف المسجد الاقصى ثم استرسل فى قصص اتيياه بى اسرائيل الذين 
هوالهم قبلة .ول يتعرض للسماويات و تعرض له فى النجم فاستقصى و جعل 
الاسراء الى المسجد الاقصى و سيلة و المقصود اراءة الآيات بعده و جعله 
طريقا لا مشهداً 5 يكون فى الشاهد للكبراء و قوله ١‏ ذو مرة 4 يوقف 
عليه و يوصل ( فاستوى ) بقوله (إ وهو بالافق الاعلى 6 فانكان (ر ذى 
ممة ») بمعى ذى القوة فالفاء فى لا فاستوى ) التسيب لا لانعقيب ولا كقولة 
( فتمثل لا بشرا سويا ) ( و ليس الصدد ف الموضمين ليان عظم قدرت 
. واله اسرى به من اين الى اين بل ليس هذا من عظم القدرة بل الصدم 
لبيان عظم امتنانه فى الاول فذكر قطعة و بعدها الارا ة المقصودة _ 
لبس و الومم فى الثن ) 

وان جنا قوله (إناستوى) الى قوله (إفكان قاب قوسين أ افع 
فى واقعة المدثر اخذنا قوله ( فاوحى إلى عبده ما أوحى 6 عامام فى شرح < 
53708 








لموام اهب ء ص 7< اج » و الذى يظهر بالنظر الى الكتب السابقة م ظ 





0 دائيال ومشاهدات يوحنا ان ارقة الأنياة. تل بالرفي! أصنى زمان ك: 001 


وهو فى الواقع على ما هو و لعدم 6 اناس عليها وقد ايق الله نمو ير 


من النبوة وي الرؤيا للتقرب الى الافهام و 00 رائحة ا غير مع ع الكنز 8 5 


لاص 6 ٠ج ١‏ وص ). 1 اج 5 و شرح ,المواهب ص ١١‏ ا 
ا وكثر ند تم لاج + داق رسن 0 


وعندى انه انما قال انا جعلنا الرو فاق أرنا اله 0 إلا لالس 


الآنه لو قال .وما جسلنا الرؤية لكان ع اير فى اللفظ , وايضا ا 


لم يذكر المربى وكان الغرض. بنفس الرقية كانت فى حم الزؤيا ‏ ثم الرقية قلنا . 
تكون حاصلا بالمصدر بخلاف نا وهو المراد هنا ولا إطرد لفظ المصدر 
فى الحاصل. د مالم يتعارف و نحوه قوله تعالى ( و الله بيع عن الارض 
باقاء و تبتل اليه تتلا نم رأبت فى الالبوس ان اسم اممدر عر امامل ٠‏ 
المصدر وكات ص كوه ل ا ا 
9 الحاصل انه فى. م ل جملنا | 1 الذى اربناك و 5 فى الكليات ظ 
1 لاى البقاء. من اوائل الم ظ ان المصدر يثى و يجمع اذا كان حاصلا بالمصدر . 
2 كا مركات فدل اذكل مصدر لاه يطرد بممنى الحاصل به و وكذا عند ابغارى . 


من ٠‏ طريق شريك بن افى تمر وعند الطبرى فاوحى لله الى ١‏ أو / 


خا يد يم قوله 53 كذب الفؤاد ما رآى 6 انتقال الى كر الرؤية. 500 
1 كر الرى 0 نقف على تفصيل الرؤية الاولى و يان متملقناتها ا 3 8 0 


1 جه 


مشكللات القرآن ا التجم 





فى حديث ابن عباس و تجعل البغوئ عل نقل عن ابن ان 0 قرلها 8 
( فكان قاب قوسين أو أدنى ) معاملة جبريل و قوله لما كذب الفؤاد ‏ 
ما رآتى ) فى رؤية الرب عنه فى ليلة الاسراء وكذا ( نزلة أخرى 0 
تلك الليلة على قولهء ثم انه اذا جعلنا الفاء فى قوله (فاستوى وهر بالافق - 
الاعلى) لسيبية ما قبله لما بعده ذكر اجمل عن الخطيب و لبيانكونه ذا مرة 
كن فى يانه كونه واقعة على ظاهر ميغ المامضى ول تجعله ييانا لصفة الايحاء 
ظ حتى يكون متعددأ م قوله لما كذب الفؤاد ما رأى) عام لكل ما زآى 
وهنه جبريل ثم قوله ل ولقد رآه نزلة اخرى © لعله بعد زمان لان 
النجم من اول ما قر على الناس فسجد كلهم و لعله قبل الاسراء وا هذا 
لا بد ان يكون فى الاسراء الحق بما مضى للشاكلة و اذن لا يلزم لارجاع 
الضمير فى قوله ل( ولقد رآه ) ان يكون ما قبله اى ما رآى وهو متحداً 
بل يحوز ان يكون الاول باقيا على عمومه مخلاف الثانى ولا يلزم الاتحاد 
للضمير ما يتومم و لكن يرد على تاريخ الاسراء 5 ذكروا ما فى الفتتم ص 
4 ج م والله اعلم - وعلى هذا يترجح ان الآ,ات فى جبريل و قولة 
ها زاغ البصر وما طفى ) لا يليق بعاملة جبريل وسما طفى فهو اذن 
رعاية لجاب الله تعالى فى تلك الليلة مع ما غشى السدرة وليس هذا الجزم ظ 
متعلقا يجريل و يصرح به ما عند مسلل ص ١ه‏ و روايات عند الطبرئ 
وذكر ايضا ان السورة من اولها فى الاسراء وان الضمير فى قوله ( فاستوى) 
وهو زراجع الى النى صلى الله عليه و سل وقد رده ابن كثير ١١‏ وكان 

البغوى نقل عبارته لكن لا تطابقه الروايات عن عائشة فى المرة الاولى و دك ظ 


سورعو [م.٠لم‏ "2 التسابور 0 


أ | 
01 0 





0 اليبورى . عن بض الفسرين أن المراد التولة العرجة الاخيرة : اناء عر 00 


0 عند الرلة الآخرة ء 3 ف 9 5 قالت ام لاغر م 1 وان عله النشساة ْ 
الاي ) د اللي صل اللعليه وسلس 000000000000 
0 قاعم ان : قو قوله 37 5 كدب الفؤاد 5 ارق متناف + ما قله ظ 
ظ ويان الا اتضمنه الدنو و التدل ذالم يحطقه 5 يرتبه على ما قله 6 َ 

يرتب ٠‏ قوله 3 القد دأى من آيات ريه الكرى فهو افنت اق زيل 
و صرح ف التكوير ( ولقد 56 بالافق المين )ان الدنو ترتب عليه الرؤة 
ولو كان ف ادؤية اله تعالى الجعله غاية الغايات ولا شار الى كزة انماما 
عظها ول إسرده اسرد القمة و انما 0 3 الاول م صفة اجديل 38 ذكرها 
فى الكوير سواه ثم رتب ع قواه لإناحى إلى عبده ا أوحى) و انحصر 
هذا فى الله لانه لما .اختار ل رمز ل اتهى الام الى المرسل آخراً وم 
يكون اسول موحيا بل الموحى وارل على شاكلة قوله 9 3 يرسل 

رسولا فيوحى | باؤته ها يشا ) ذافصر هذا المنوان ف الله 1 0 0 
لانه ليس هناك متعاطفات بالواد و انما هى سلسلة مرئية يعمد 








:ف الخارج و الانتهاء الى ام ثم رجع فى قوله لما كنب النؤاد 3 ها ارقه) ١‏ 
1 الل .ما قله ثانا استيناةا 0 فيل 0 بتو 0 لقد دأ من آيات تبه ١‏ 0 
0 ذكان رق آنات ربه لا ربه لكن رؤيه التجلات 5 قد تعتير ادئية . 


1 ْ 7 وقد 535 وى إلراد بآيات ألله الكرى و علء مك اختلاف الساف و :الواياك 


419 اسل 


مشكلات القرآن 





0 


فأ واثاتأ عت وجه الاختلاف ات و عبد د اناق واتيت 7 : 


فرفضى ل اى هناك وعدم صن كاج و عن 5 ف السدرة ١‏ 
فرآها ممد صل الله عليه وسل ورأى ربه بقليه .فف الرؤية حجاب وق : 
يانها حجاب و فى كنك تراه حجاب كان وابصتاةا الود .. واذن قد تواتر 
نظم القرأآن وان كان فى حق جبريل عليه السلام على كون الاسراء يقغة 
وقد جعل الله الرؤيا فتن لبعض الناس فى هذا الزمان ايضا و الله اعم - - 

ثم ان ارجاع الضمير فى لما رآى) الى البصر يطابقه (و لقد ركه 
نزلة اخرى 4 وان ارجعنا الى الفؤاد انفك النظم ولمن يقول بتمول ابل 
غانن انول أن الضيى ‏ اذ اد وهو رق ,مانا بو قلية 1 ب درج 
اختصام الملائة عند الترمذنى وهو عند الطبرى عن ابن عباس نفسه و فبه 
سعيد بن زرنى ضعيف وهو عند الترمذى عنه باسئاد حسن وحمل عليه فى 
جامع البيان حديثه ف الرؤية وائما لم يعطفه لاله ورد مستائفا ارد من 
جحد وكانه كان سبق اخباره صل الله عليه وسل به لجحدوه فورد ردا 5" 
ولا ينبغى العطف اذن و اذن معناه انه ل يكن من الاضغاث و قق سداق 
فى البقظة مرة اخرى و الكلام قد بم على قوله 2 فاوحى إلى عبده م 
أوحى ) منسوقاء ثم قوله ( ما كذب النؤاد ما رآى ) جملة على حدة ظ 
و راجع الدارتى ص ١7‏ وما عنه عند مس رأى ربه بفؤاده م تين متتصر ظ 


بحمل على مأ فى الدواد عله ص 9“ مله سصزه و ماله بفؤاده سه 


2 





ا الحياب لثور نور وظلية ‏ 








ب وح 0 وي 





8 رك 0 


0 ذهب 1 افد كان علو ان يله 7 
0 كحته' و الكيرياء 0 اعزة 
0 نحو 5 5 0 7 0 
3 فصو رته م اخشارها اأنعوة 0 
و مه محل الذات. قامة به 1 


وصورتنا اد غيل اذاتنا 1 


فرؤته فى صورته حيث شر 


و تطلق فى ح 


:وغل صفة كوا يرون بمحثر 


1 اذاراً 7 سربالا رداء 0 


حى بل الوجنه الا ظ 


ا صوره فق مأيرى منه غيره ٠‏ تاعطاك فيا عت حظلك منظور 


كثل نجل ا 00 يل الطور يم 


ومن بين غيب و الشهادة قد و ورى ‏ : 





ديق ابه امرآه فى 


فدعها 3 دق وجه ربك : اذى ا ْ 


كرجه تود اى بتغز ايه دود 


7 عجتتميوزة 02 كبين ٠‏ محصور 
فتلك اصطفاء ' يس صورة ذاه و ولكن 0 مكذا : دون كور 


وصورته هذى 0 قبل ف الصور 








9 بها او ضرها 00 مهج-ور 


تحول فها لين ذاك ملصبول 1 ظ 


ش 7 3 < 5 0 حو 8 از دن : كاشانة 1 0 
0 2 يست بحر ذكر تو در خانة 7 0 


0 مجو خورشيدكا ازقرص زا خرمن نور ا 


3ن ا حاب ست وحجا_م. شدده افسانة 8 ْ | ظ 


5 ل مكان كر ده مكان ممجوعماء افوق هؤاء ٠ ٠.‏ 0 


--0 1 3 5 ا 5 سازسم 8 لاه 0 1 


58 


مشكللات القرأن 





آن ندائيك ازارن ايمن وادى آمد 
س_اله النار وفيها بر فرازالك ما 
٠‏ هست در سمع اجنين فيت خارق جائق ‏ 


٠‏ كرجه تنزيه نهد داش يكالك ما 





همجو خورشيد كه از جرم زند خيمةٌ نور ١‏ 
_م حجاب است وهجا_م شده افسانة ما 
لا مكان بوده مكان كفت عماء غير هواء 


نسبتى هست به تنزيل نه جون لاله ما 0 
أن ندائيك ازان اين وادى آمد ْ 
مز[ له النار وفيبا بر فرزانة ما 


مما مم سف :20 سياه جا الام مولي مما 5 


همدت درمعع جو ظرفيت ال جون وارد 
راه تنزيه رود داش بيكاك ما 
جون همه حدث و عخلوق كويد معش 
اختصاصى است جو دركعبه خدا خاثة ما 
عرش وكرسى ونزول است مساوق باملك 
ماءه النقع وش آن نور حجابانة ما 
ليس شان 5ه ولا شان له فيه و زين 


: آين از جاريءه برسند ازان بك كاأنة ما 





عرش بر وصفعروش ست ازانسونسبت 

صمجنين سائر او ضائع جدا كانة ما 
ل ضونا م عتصيص اذ حص دست 

صجنن جملة اطوار خدا انه ما 

ولوس [04٠(ع‏ 2 اختصاصى| | 





ظ 3 


1 كانت لاخرى ازلة 
5 اف غاية الغابات , م ْ نيل المى + 5 
00 فى عرجة ف زلة 9 التهلى 9 





ا 55 ١‏ 
اا 00 اتبليت 5 جود حمركناعا خانة 00 


0 3 ْ 0 32 ظ 7 7 5 0 مبسبر والدرناقية, 0 ءْ 0 ْ 0 0 
| 00 3 حريش بود اح ذمان 1 كان 1 ٍ 500 
0 بر ا ا 7 جه بو د نسيت ٠‏ شأيانة 8 ظ 

9 طارع ‏ هست ت قدم اهرجه بر افناد اذه 00 
7 5 28 شكقت حدبوث ابن و سهكانة 3 ا 


010 000 0 اوحى آله 2 احترس 





ما سدلييت 0 واغ قينا أو نمس ظ 


: الاصلهيا. ش امك ا مث نفس ظ 
0 5 استتم | 0 كنا زلات لنماقاسن 00 


1 أيقر ش 


0 للنؤاد اليا اران بي * 
١ 3‏ الاير برك الاإصار ما ٠‏ 

1 لب ري 
' مستشهداً اين ف 0 
00 حكيفية . مد الها 


للعين منها ما اقتبس 2 
قبل الفؤاد 8 العكين .2 ٍ 
ْ ا بما متها 00 0 
هص الفؤاد وما غرس ْ 
لا تان . لدىنيس - 0 [ 





تارك . 1 أسرى ا 0 





عم اا ةب 


مشكلات القرآن 
الى سم اطباق الى سسدرهة كذا 
وسوى له من حفلة ملحكية 


براق ساوى خطوه مل طرفه 
وابدى له طى الزمارن فعاقه . 


هنا موطن فوق الزمارنب ثياته 
وكانت لجبريل الامين سفارة 
اذا خلف السبع الطباق وراءه 
نعم طابر القدس المنيع بشاؤه 
وكات عبانا يقظة لا ,شوبه 
قد المس الصديق ثم فلم يحد 
رأى ربه لما دنا بفؤاده 
رأى ثورة. الى يراه مسومل 
حثنا فأ ل البحث اثبات رؤية 
وس تسلما حكثيراً مباركا 
كا اختاره الحبر ابن عم نبينا 
فقال اذا ما المروزى استانه 
رواه ابو ذر بأزنف قد رأته 
نعم رؤية الرب الحليل حقيقة 
والا فرأى جيريل 10 
وذلك فى التغزيل من نظم نحمه 


2م[ عه 





الى رفرف ابههى الى أن لة أخرى 
اتح له واختير فى ذلك المسرى 2١‏ 


ظ رويدا عن الاحوال حتأه ما أجرى 


على حالة ليست به غير تترى 
الى قاب قوسين استوى ثم ما اقصى 
وصادف ما اولى لرتبته المولى 
خوافيه تطوى موطن السر او اخى 
منام ولا قد كان من عام الرويا 


وصحم عن شداد الببهق حكن | 
| ومنه سرى للعين ما. زاغ لا يطنى 


و أوحى اليه عند ذاك عم أوحى 


لضرته صلل عليه م6 يرصى ظ 


53 بالتحيات العلى 3 حي 


واحمد من بين الاءهمة قد قوى 


رأه راى المولى فسبحان من اسرى 
وابى آرام ‏ لفن للتفى بل 5 


. . 7 00 لل اام نو رضم اسه عسو 6 ال ل فوس لايم عير يوهج ل مما ال ود االللسهي اصرح ارج ند ١‏ 
وا عي سمش ل اا ا حا 1 الم ا 01 


يقال لما اليا بألسة الأنيا'- 


وليس بديعا شكله كات# أو اوق 


اذاما رعى الراعى ومغزاء قد وق 000 
وكات 


د خسنا 2 انط م عطاك إن نبو ل بق بات لومت الست “دج + 


مشكلات لزان ا د ع 3 : 





لمعب يي ا د لعلو يي ل لسو 


ظ 7 فانسرى0 الى كله و الطول فى بحت " لدعي 
وكان الى الاقصى سرى كم بعده عروجا يحسم أن من حضرة اخرى - 0 

ْ 07 عروجا الى ارك اظللته خباية. و يغشى من الانوار اياه مغ يخثى - 
و ٠‏ للاقلام 00 ف ريفها 'وشهد عناما له الرب قد سوه ش 0" 





َ .ومن عض فيدمن نات تفلسفن على جرف هار يقارف أن يردى ١‏ 
ش كزكانمن اولاد ما جوج فادعى ل ا و ايندو + 
| ومن يتبع فى الدين اهواء نفس على كفره فليعبد اللات والعرى . 
الال قره تعالى 5 ما كذب القؤاد ما رلى ‏ تحقيق لق 
فلانا لفت واستعاله , متعديا ١‏ الى واحذ ومتعذيا إلى ايان بدون واسطلة” 
حرف لك عت ص كنف اج( 0 بفيد فى قر له تعالى 1 اما كناب الققاه” 
مارآى) وهل رقيا الانياء ٠‏ وح فى مطرداً أو قد بكون من عوارض الطبيعة 
وكذلك التردد فى حد ث أن بيك هذا من عند الله بمضه فى عائشة وكذلك 
فى عدم اليقاظهم ‏ ايه : مع الجزم بعدم :ذخل الثشيطان ف كل وكذلك الجزم 5 
فى عدم كثل الشيطان . به فى رقي الثاس واما فقد زآتى فلعله اضا مطرة . 
لكن مع .هذا قد يكون ٠‏ من خال الطبع 1 فى الرؤيا ث فى اجملة 13 ظ 
فى صدقت الريا واقصة الحدبية لان الرؤيا عوذج ) وجود ان فكان 
الر اد ملعيل بهذا القدر فقط نسخ و ابطل بهذا الرويا ذيم الاو لاد و كان 5 
"١‏ يا العمرة تمهيداً لشرعها فى اشهر الحج كسائر .ما كان يراه قبل الوة قرع » 7 
دم هذا القدر وكان لمراد من اول الامس على التعايم شأ فيا الامالطة | 
ولا غلطا لطا كعدد الصلوات فى الاسراء فعدم تمثل السيطان به كر لى مطرد دواما. . 
واج ل ظ 





مشكلات القرآن ابيا 

عدم حديث النفس فعلى كون 2000 والحله ن الششيطان تقسما ثنا 5 
قا تكذاك بكرن فى حر الورك قال 1ك( جل تن نراق 1 
3 متة وفىاجملة وان جعانا التقسيم ثلاثيا دنا من أللّه و حد, 5 
النفس و تخويف الشيطان فقسم نحت الحديث و عليه قال الدلك عن 
الحلية وهل المطابقة شرط لبقاء النعت فى الكتب او لا لعدم بقاء من يعرف 
> هو العرف فى رؤّيا الاموات فى صورة معرفة , عضهم ايام و عدمها للتقادء 
وانى ارى فى كل صورة اى من القرب و البعد و نحوه كديث حيما كتتم 
فصلوا على فان صلوم تبلغتى وقوله فسيرانتى فى البقظة فهو عند مسل بالتشلع 
فكانما رآفى باليقظة ثم ما خالف الشرع فى الرؤيا فليا كان فى البقظة ينهئ 
عنه كان مستثتى بهذه القربئة اذغابة الرؤيا ان ككون كاليقظة دل عليه لفظ 
مسل و أنكان هناك نحو حديث السجود عل جبهته ولماكان تمبيز الحديث 
فق نفس ,شكل االزسدل اق هل فقد رآنى وكأله فى حك عدم اخثل من 
الشيطان قطعا يصدق انه رآه او رآتى الحق فى الجملة و نحو اشرب اخخر يتضمن 
الدكان شاربا لى انك تشرب الخر فاشربها على غير مرضاة منى و بالجملة 1 
تذبيه على اله شرب لا امس وكذا لو فعل ما يخالف الشرع فهو تنبيه للرا ظ 
اله يفعل كذا فاراه الفحل الشنيع و نبهه كا فى ما فمل شراد ابلك 5 فى التهاية . 
والحاصل انه تعريض قولى او فعلل كقوله كثيراً ما بال اقوام يصنمون كذأ 1 
وكتبدى يسقوب علي هالسلام ليوسف عليهالسلام او شيوخ الطريقة لمريديهم 
عند زلتهم فرويآه صلى الله عليه وسل بشارة او اخذ بالبد أن شرف السقوط 
واذا ثلا | الاقسام فلمكن قسم فى فقد رأنى الى بطريق حديث نفس 


ا 


.ا ]١6[‏ وصورم 








شكلات القرآن 








. 7 ' صورته و قد بلنى انها قد تكون بطريق. ألتص رف م بعض لتقيس و هذا 1 3 


: انكان فليس شار و الكن .تطرد فك 007 حائد لعا و سدبه غير مود ظ 
7 كا باس أعمال السيمياء بالكرامات و يكون فى مربة التخييل فى اليقظة 0 


2 انيد 0 وجود كالثال و ال و يحتمل أن 05 ل روية الا روية و بمكن 0 ظ 
ا ان التصرفات من رجل غير متشرع مسلئى عقلا. 6 .استثناه ف الاتباس | 


بالبوة وتات ف صورة حديث النفس قفد ره 6 متبة التخيل 1 غير 
0 التخيل | ايضا | تتاو بالنخيل وان كان ادون فى شايع من من الروية فهناك 


ماد 5 2 5 وو 5 * 0 0 
00 سورة القمر ‏ 


00 - قوف عا ل اريت الساعة وانشقٌ القه ) أن تان توول. 
هذه ذه الآ قل وقوع الاشقاق فقوله (( و إن يردا آية 6 يكلمة ان 0 


ظ : موضعها لانه 1 0 بعل و ان كان تزولها يد ل أن بالنظر الى ما ظ 
0 عان. 0 .ان معجدرات نينا صل الله عليه دسل اكثرها ١‏ تكن ط ا ظ 
0 ظ الاقاع وكترا هوا ضْ اقتر احها كا فى اتيم" اصن 70٠١‏ ج 0 ول يعث 





2000 ودؤى د و و الماك باسناد حسن عن جاب قال من ارسول اح 0 
0 ظ 17 5 ظ 


مشكلات القرأن ض 3 00 0 
ش 0 10 رآ العزيق وسلك 6 .سلك ده .مم الاجلاف ل :0 
يتحرك على طشهم و قبودهم الباطلة وقد يتوم منه ان الله تعالى لم يردا 
اظهارها عند اقتراحهم و ليس كذا و انما الامس ما ما كنا وقد كثرت الممجرات ‏ ئ 
فى الاحاديث و بعرض ض المسلبين عند الحاجات و الانيياء السابقوس كانوا. 
يبعثون معجزة الى قومهم اى يرون بأن يظهروها لم عند الدعوة . 
والمعجزة الكذائية له صل الله عليه و سل القرآن العزيز و يذبغى ان يضاف , 
هذا الى ما فى الفتم' ص ٠ه‏ ج 4 فالسابقون كانوا مستصحبين مسجراتهم ا 
ح صل الله عليه و سل بالحجر قال لاتسألوا الآيات فقد سألا قوم صالح 

عليه السلام وكانت الناقة ترد من هذا الف و تصدر ءن هذا الفج فعتو' 





عن امس ربهم وكانت تشرب يوما ويشربون لبنها يوما فعقروها 
فاخذتهم صحة اهمد الله من نحت ادم السهاء منهم الا رجلا واحداً 
كان فى حرم الله وهو ابو رغال فلءا خرج من الخرم اصابه ما اصاب» 
قومه و روى عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى قال ابو رغال هو الجد 
الاعلى لثقيف وهو بكسر الراء واتخفيف الغين المعجمة ١١‏ (الفتح. ص ا 
اج ) ظ 00 ا 
)١(‏ ( قوله ما من الانياء بنى ) هذا دال على ان النبى لا بد ا [ 
تقتضق اعان بون ختاهدها تعيدقه بول ده من هده عل الائدة ( قو ظ 
من الآيات)اى المعجزات الخوارق ( قوله مأ مثله أمن عليه ابيشر ( ما 
موضولة وقدت مقعولا ثانا لال ومثد متذا وآنن خيرم و لكل طلق. 
ويراد به عين الشئ وما يساويه و المعنى ان كل: بنى اععلى آية واكثر ح 


سس الات د 200000 00 من | و .8 
00 
ظ ا 
ا 


2 أوالاةالموحدة والد 





أمفى ١ت‏ ْ قر أن 





.ات امن شان + من ن يشاهدها: من البثمر ان يؤمن به لاجلها . وعليه 2 فى الام 07 








كيه قف التعبير. بها ا تضمنها مح الغلبة :.لى يمن ذلك ٠‏ 0 00 1 


00 غاوبا عليه > يث لا لا يستطيع ١‏ كه عن نفسه لكن قح قد يححد فعاندي 0 


ا قال ان الله ٠‏ تال 0 وجسددا با »ا واستقته انهم ظلا 2 قال 0 5 
ا ظ 0 1 س اف 0 و9 رادي الآيات ا و - قع الكل موقعه م ن قو 0 ظ ظ : 








ش (فاتو | بسورة عن مد لى على صفة من البيان و عاو الطبقة ف 2 ١‏ 
000 2 تيه ) قوله آمن وقع. ف رواية حكاما أبن قرقول او :من ,' بصم 


الممزة ثم واو و مالل كات الاعتصام قال و كتب بعضهم بالياء 





:الاخيرة بدل الواو وفى رواية 5 أمن بغير امد من الامان و الاول 
5 المعروف (قوله و اماكان الذى 1 توه ارجا تعالى الى) الى 
ان معجزق الي فى تحديت بها الوحى الذى انزل على وهو 3 رآن 1 اشتمل 
عليه من الاتجساز الواضح و ليس :لمن اد حص باتعخراه: افيه :و انهم 0 
...يوت من المعجزات ما اوق من تقدمه بل الم اد اله الممجزة العظى . 
الو فى اختص بها اد, ن غيره لان كل نى اعطى معجرة خاصة ل 











0 غيره تحدى بها قومه وكات معجزة 8 نى 00 حاية 
0 لال قو مه 32 كان السحر فاشيئا عند دش عو ن خا 3 2 سي بالعصا عل 


صووةها: .يضع السحرة لكنها لقف ذا ميرول جا ذلك عدر 1 
20" لخيره وكذلك احياء عينى عليه السلام الموتى و ابراء الاكه و الإرص 





7 لكور نَ الاطباء 0 الحكماء كانو ا فى ذلك الز مان. 8 اغاية | 





ا َ بت بس دلق التي مل الله عايه و 7 :الما يه من البلاغة 5 ام + - ٠‏ ْ 


0 من من جذين عبلهم مأ ١‏ تصل قدرء, نهم اله ولهذا لا كان 9 ب الذين 0 [ 


مشكل 5 0 ف 









ح بالقرآن الذى محدام ان باتوا 8 /' دروا 0 ذلك و 1 
المراد ان القرآن. ليس له مثل لا ضورة ولا حقيقة يي 
المحجزات فانها لا تخلو عن مثل و قبل المراد ان كل نبى اعط 
المعجزات ماكان مثله لمن كان قبله صورة او حقيقة والقرآن لم وت الج 
لد كله ليذ :اراق بقوله نارسوا ان بكرن اكثرم تابها و قبل المرأد 
ان الذى اوتيته لا يتطرق اليه تخبيل و انما هو كلام معجز لا يقلهر 
احد ان يأل بم بتخيل منه النشبيه به بخلاف غيره قد يقع فى معجزاتهم 
ما يقدر الساحر ان يتخيل شبهه فبحتاج من بميز يينهما الى نظر و النظلر 
عرضة لاخطأ فقد يخطى الناظر فيظن تساويهها و قبل المراد ان معجرات 
الاننياء اتقرضت بانقراض اعصارثم فلم يشاهدها الا من حضرها و معجوة 
القرارن مستمرة الى يوم القيامة و خرقة لعادة فى اسلويه و بلافته 
| واغتاره بالمثنات فلا مر عصر من الأغصار الا وأظهر فيه شق مما 
اخير به انه سيكون “يدل عل ضتة دعواه وهذا اقوى امحتملات وتكؤله 
فى الذى بعده و قبل المعبى ان المعجزات الماضية كانت حية تشأهد الابصار 
راودا ار و تشامد 
بالبصيرة ة فكون من بّعه لاجلها اكثر لان الذى شاهد بعين ارأس 
رن بانقراض مشاهده و الذى ,شاهد بعين العقل باق شاهده ) ظ 
من جاء بعد الاول مستمراً ( قلت ) و يمكن نظم هذه الاقوال كلفبا 
فى كلام واحد فان شتصلها لا شافى بعضه بعضا ( قوله فارجو | 
اكون اكثربم تابعا يوم القيامة ) رتب هذا الكلام على ما تقدم أمن 
معجزة القرآن المستمرة لكثرة فائدته وعموم تفعه لاشماله على الدهوة 
والحجة والاخبار 0000 ا 

ساعوعم ب 000 [4 0 

















الى ة قونهم , 0 مي بعثهم حل 0 معجزه دعوا الى الامان و وه اق كان ش : 
.لايل لهم .عند الالال و9 نينا 0 ألله عليه و 0-7 دعا الى القرآن كان بقال 4 





ظ 0 1 هذه ا قد حققت فانه اك الانياء امآ 0 حجان 


ش ايان ذلك واضما فى كتاب الرقاق :أن ماء الله تعالى اواتعاو ِ 00 اكد ظ 
0 ّ الترجة . .من اجهة ان القرآن انما نل بالوحى الذي يال به الملك لا ش 


5 00 بالالهام وقد 2 ع بعضهم ايجاز القرآن ف اربعة 3 شاه م احدها 
سن تاليفه و لتقام كله امع الايجان: والبلاغة و ثانها صو رق بداقة 

و اسلوبه الخالف لا ساليب كلام اهل البلاغة من العرب نظا و ثثراً - 
حارت فيه عقوهم 1 يهتدوا الى الا: نان بشن مثله مع توفر لق 
على 2 عصيل ذلك و تقر عه لم غ لى العجر عله ع اهنا ف اشتمل 
عليه من الاخبارة عنا مضى .من احوال الامم السالفة و الشر ائع الدائرة 
| ما كان لا حلم منه بعضه إلا النادر من اهل الكتاب : رابعها الاخنار 
00 م1 سباق “من + اللكوائن . “الى فى وقع بعضها فى الحصر التبوى و بعضها بعدة 








ظ 1 0 1 سن 0 هذه الاريعة. 5 0 ردت بتعجيز قوم ف قضايا انهم < ظ 


ا ا يفعلونها فجررا عه 0 توفر دواعيهم عل تكذيه كني ابهود لوت 





تحصل السامعه و متها أن قارئه لا يمل من ترداده 


00 | ا 0 9 لا جد 50 95 بكثرة الت رأ الا طراوة 7 إذاذة 1 متها 0 ْ 


00 8 آي باقية لا تعدم اها بقيت الدنيا و منها جمعه العلوم وام 





ْ 1 3 تنقضى ى جا ابجاو ولا ته فو اندها 5 ملخصا من كلام عيضن د 0 لله 


سب 7 8 مس 


ظ 3 < المذكورة على 9 ل" 


رف لا 1 7 





للساشين ا الى وهذه ذه الآية لك وقل له صل ألله عليه وس ادع بالقران! ْ 
راجع ابن كثير' ص ماج + وانينا صلى الله عليه و سلم كان مبعوثا الى) 
الناس مستصحيا القران العزيز ويحتمل ان تكون كلية ان على التقدير ااثاى 








لتغليب ما ل يقع على ما وقع وراجع الفتم' ص 4ج ١‏ ونحره عند اى حبانا 





(1) قوله تعالى ل( وما منعنا أن ترسل بالآبات إلا أن كذب ها الاولون 
وآنننا مود الثاقة مبصرة فظلبوا بها وما ترسل بالآبات إلا تخويفا ) 
قال سنيد عن حماد بن زيد عن ابوب عن سيد بن جبير قال قال| 
المشركون يا عمد انك تزعم انهكان قبلك انياء فنهم من #نرت له الرع 
ومنهم من كان يحى المونى فان سرك ان ومن بك و نصدقك فادع 
ربك ان يكون لنا الصا ذهبا فاوحى الله اليه الى قد سمعت الذى قالوا 

فان شت ان تفل الذى قالوا فان لم يؤمنوا نزل العذاب فانه ليس 
بعد نزول الاية مناظرة وان شئْت أن تستأى بقومك استأنيت م 
قال يارب استأنى بهم وكذا قال قتادة وابن جريح و غيرهما و روي 
الامام احمد حدثنا عثهان بن حمد حدثنا جرير عن الاعمش عن جعقر 
بن ايأس عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال سأل اهل مكة الننى 
صل الله عليه وسل ان يحمل لمم الصفا ذهبا و ان ينح الجبال عن 
فيزرعوا فقيل له ان شئت ان تستانى بهم وان شئت ان باتيهم الذى 
الوا فاق كدرو ملكي 6 املك من كان قبلهم امن الامم قال 
لا بل استأنى بهم و انزل الله تعالى لا وما منعنا أن ترسل بالآياث 
إلا ان كذب بها الاولون 6 الآية ‏ ( ابن كثير ص مج 5) 00000 

(0) دوقع فى رواية همام ايضاو من يطع الامير بصيخة المضارعة وكذاعاة ظ 

7غ 















مشكلات القرآن اا ابعل 





فقرله ال أقباروة عل ف بدى 0 لفتوسات. م ص تاج و من 0 
00 5 0 بق فى اسرائيل ل 0 د وما منعنا أن ن رسل بالايات إلا أن كذب به الاولون 0 ظ 


سورة الرحمان 2 


5 - 1 ل ل اتج و اجر يسجدان )قل الخليب ف فنه 
اقوالا وكانه المراد بسجود الش.مس نحت العرش وكان حركتها ؛ بعد ركودهاأ 
7 جددتها كسجدة الانسان ' بعد الوقوف وم شرع :عند 06 الاظلال 

سهدة التلاوة لنا قلك جدة معتبرة وكان الششمس ريا 5 وفكل 

دورة #ودة ولا ناف ذلك تابه الدروات كأنها حركة واحدة وكل مأ 

. قدر لها فهو لها مستقر وان : يكن سكون ولو اراد سكونها عند اثتهاء الديا للا‎ ٠ 
الله 5 فال لين نصأ فى اخلافه فك" له اقتباس 00 3 املة ومن د‎ 
الرعد 9 وخر العنمس » او القمر 0 بحرى الاجل سي ا و ف رواة ظ‎ 
0 لنناق عند الحافظ ان مستقرها طلوعها من لمر ب وعند اين كثير‎ 0 





١‏ 0 < اداو اومن بعص ن الام فقد 0 وهو ادخل فْْ نا تسن من خوط 


' ظ 3 من جاب من أبعت د ذلك ١ ١‏ (الفتج ص 55 ج ١١‏ 0 


0غ ل 


لستقريها الى رقها ولاجل لا تعدوه او المر اد غروها 5 :. 3 


مشكلات القرأن [ ظ 2 الحديد 








المارة لان الارض الجديدة لم يراع حالها فى الاحاديث و قطع النظر عنهط . 
صف ” كردون بشت كه خم شده أز بير ركوع 0 ْ 


خورشيد سر_ى كه در ##ود است أينجا 


ل يح يي التي رح ري ات اا ل 


مدورهة الخديد 


- قوله تعالى ل فضرب ينهم بسور له باب 6 و آبة الاعراف 
والحديد كلاهما على ان الحجاب واحد فهو سورلا سورأن وعير الباطن 
والظاهر لا الداخل و الخارج و لكن ظاهر لإا فضرب 4 انه اذ ذاك وهو 
غير جدارهما فان احدهما درجات و الآخر دركات و لعل جمع الاعر اقب 
باعتشار اجزائه و راجع الكالين ٠‏ هناك وفى الاخيل عن أبن جرح عنهم 
ان الاعراف هو على الصراط نفسه وهو اوفق و| الفتوحات ص ٠‏ ج" 
ولعل قوله ١‏ ادخلوا الجنة 4 منحصر ف الله و لعل الامص ؟ فى اللوضح 
وانهم المقربون فى هذا الذى ذكره فى الاعراف وما ذكر السلف فى اماق . 
الاعراف فهم آخرؤن يكونون هناك برهة وما وجه الاظهار فى قوله 
( ونادى أصحاب الاعراف 2 ول يقل ونادوا ك فى ما قبله و ينغى أن 
واجع الدر لقو ر ولعل التكتة فى الاظهار انه بمد ما دخل اسماب الاعر اف 1 
دام؟؛ س- 3 ١‏ 4 5 


ْ ّ 


اعحت: 








ظ 1 الج 36 فارز واية ار ريع بن انس فيه و لعل الاعر 3 17 ري 00-0 
: م الد كك اح لا بحجبو 1 عن الر ويه وقو ل ا وؤلاء 4 ا صاب الاعرا اف ظ 

نهم وقوه ل( ادخلوا ) لى الذين قبل لهم ذلك 0 ظ 
00000 57 0 0-5 تال 7 1 رهاية ادعوم 6 1 9 الع 















0 5 رضوان اله 0 رعرم 0 ٠‏ ارعايتها 34 نْ تقس الابتداع ذم 3 وهم 


ال عي ذم آ 0 فى جامع ايان وايضا قوله 1ك ا د 0 م 
هر 1 الرجاية و البواقيت م - كن 3-5 0 ْ 





230300 عورةالطلاق ' 


كار سارة تعالى 35 لهأتي ل ذا 3 النساء رمن دهم 
0 الام الكل لا التوقيت وكذا كَ قولحم + خرجت اثلاث ولهذا لا تظرقن 0 
و السنان واذا لم يكن على اتقدير فلم كن اللام بمناها ولو قيل ان ١‏ 


0 00 العدة جوع الطهر َو ر الطمث 0 تمعول اضا وكان اللام اللوقت اذن 0 يكن 5 


المدةعل قبل ذلك 


ظ ١‏ 0 1 الفا لمذهنا اللا ف اعبارة 35 فلا دل على 0 العدة الاطهار وكأن. 0 0 
٠‏ انذول سمو ره النساء الطولى : 12 ذلك وفيا .0 3 ٍ 
0 و المطلقنات ربصن شمن لكايه قفروء 14 و امرجم ف له العا 0 











| العدة بهذه .الآية تقنهاا . عاة كبه | 
سدى و ملا فا خذ املاح انه العدة من القرآن و1 1 5 وما 2 1 
لعد هن زمه الاحصاء وان كانت العدة اسىا ود لو لان العدة عدةا 


التطليق و تفريق الطلقات عل الاطهار سنى بعنى ال لين دعا لا لاه 
سود أخلته - 





- 1 قوله تعالى ١لا تخرجوهن هن بمو‎ - ١ 
لبس هذا احداداً فانه انما ذكر فى الحديث للتوفى عنها زوجها بل هو حم‎ 
) مستقل ف المطلقات وان لم يسم احدادا (إر إلا أن ياتين بفاحشة مييئة‎ ٠ 
لا تدرى لعل الله‎ ١ فيل هو سبب لبح اخراجها وقيل هو نفس خروجها‎ 
يحدث بعد ذلك أمرا ) هو الانقلاب الى الرغبة بعد النفرة وهو اما يتأن‎ 
فى الرجعى ولكن ليس دليلا على ان لا نفقة ولا سكى للتوتة الحائلة‎ 
غاية الام ان الثلاثة لى مذكريم لم تذكر فى قوله ا الطلاق مرتان 6 ابى‎ 
الطلاق الذى يمكن معه الرجعة و يكن له معه الامساك او التسريح بأحسان‎ 
وجعل الثالثة كانها رءى ما بيده و اما فى الواقع 5 عدم الاخراج عأم‎ 
وقال فى النساء ا ولا تعضلوهن اتذهوا بعض ما أتيتموهن إل" أن بات‎ 
) بفاحشة مبينة‎ 
قوله تعالى (: آلا يسن من افيض من نانم أن أرق‎ - 4 

فمدتهن ثلاثة اشهر ) العدة اسم تربص يلزمهن اتنظرا يمسكها أو يسرج | 


قال ىق ارات 7 ينها الذين امنوأ إذا لك م المؤمنات. م امات 0 
ظ ع 0# 








ص قبل 1 أن بسر من فا فا لم عليهن د عدر شر 77 تمر من والرطوهن” 0007 


ا 7 بلا 6 لا لاظهار التأسف ف المطلقات ولا لان من ل عواقب ملك 
3 ب 11 1 وجا غير ف فهو عليهن المعمى فى الر جال. و .هذا 1 0 





سورة :الاق ! لانه ساق الكلام ها الع الى 0 الطلاق وسماما بهذا 1 ا 
| الاعتبار عدة : آنا ف البقرة ب انظ عم 9 ان الكلام بالنظر نالوق 


وسماما بهذا الاعتبار اجلا و تريصا فهو ل ها هناك لتتكح زوج آخر فاجع 0 
الحدى ص واج ه وص 6مك جم وكذا قوله فيها إلا بحل لهن 
ان 00 خلق الله 5 أرحامهن 4 لامها اوانها تك | زوجا آخر وهو 

ستازم ان قوله ل لاة' قروء 42 البواالاس فى البقسرة ايضا بدون النظر 

الى الطلاق قرله فى الطلاق 0 ان ادق )6 اى فى صورة ة اتطليق للعدة 

فين فهو ايضا بالنظر :الى خال ا تر تت 
ا - قوله تعالى 7 كر دعم 201 

هذا افا ظهر ف )الكو حات ل المعتدات لان لفظ الاسكان يلاثم هذا 3 





فهمت .من كلام اشيخزادة. ان قوله 02 لعل لله بحدث بعد ذلك أمرآً 00 
ارشاد اد الى د جعية ار الثغر بق دعل الاطهار لا يله م. منه + اقتصار اففة و الك 1 





نا 90 سق 0 ل لكام 35 أعادة 0 ان ا دم :ان البو 1 5 2 00 


انرا آن رأسا سا وانما استنبطه الحنفية مع م مكنة الز وج من الاباتة. , وصلوح م اللفظ 1 


5 | ا خرى قرآ على سلته 1 هذه المسأأة اضا وق د الطلقة الثالثة ولا 0 , 








1 للمحائاة غابة الام أن 2 الى الساق اللؤارة وان 5 0 


0 مشكللات القرآن ظ 0 الطلاقا 






كانت هذه الآية فى المطلقاتي) فهمه عبر رضى الله عنه فالام اظهر وسمال.... 
اسكانا اعتناء بشانه وان كان على شرف الزوال و بلائمه انه قال فى البقرة . 
فى المطلقات لإولا ممسكوهن ضرارأ لتعتدوا١)‏ و قال ههنا ولا تساررمنا 
لتضيقوا عليهن 4 وهما سواء و يلاتمه النحيض فى ١‏ من حيث ك2 ظ 
وهذا الاضرار يكون باس يضمر فيه غرض التضييق لا انه عينه بل دري 
كا فى قوله (( لا تضار و الدة بولدها ولا مواود له وده ) لا تضارٍ 
والدة بالاقتار فى الرزق و الكسوة بحيلة ان الشرع امرها بالارضاع حبس 
نفسها على الرضيع ولا مولود له بولده فى الاعتداء فى طلب الرزق و الكبوا 
بسبب ان الشرع امه بذلك وعل ان آبة الاسكان فى المتكوحات قال 
ل( من حيث سكتتم من وجدك ) فأضافه الى الرجال بمخلاف بيت المدا 
فاضافه اليهن و قال (إ لتضيقوا عليهن 4 و هذا فى السكونة بمخلاف تر 
زولا مسكوهن ضراراً ) فانه بالامساك - ئ 
مز جقولةامال ير و إن فى ارلاضخل يزاى الطلقات.- 2 
عليهن حتى يضعن حلهن ) هذا الانفاق لمكان المل فامتد الى وضعه ولا 
يدل على ان الحائلة لا نفقة لما وقد اجاد فه فى الجوهر بع انان عا 
امل ا 










ص 46١٠‏ ج ؟ من الاحكام ل وإن حكن اولات حمل انفقر| 
عليهن 4 وانما ذكر المجل لان مدته قد تطول واتقصر فاراد علدنا 
وجوب النفقة مع طول المدة  ١‏ 
١‏ - قوله سي 0 اعا كبا 

لمع ل ل04 - ار 


9٠9 
هيه‎ © 








انتوق عله ليان رعاية الما و اذا كانت أية الاسكان و الافاق ف 1 ١‏ 
9 1 المطلقات فاين 3 تكو ات فقد يقال أنه بفهم بالاء ل او أنه 75 3 بالطبع 0 





اراق 10 5 ٠‏ اطلاق 


ظ ْ بخلاف المعتدة ة لان ؛ الاستمتاع لا .يكون الا بالاسكان 9 وكذا احصانها و والنه 0 


010 اسن هنر ولهن ل النى عليهن بالمروف ؛ : من أو سط ما تطعمون ١‏ ظ 








0 ؛ 0« 0 هو اف 1 النساء ١‏ ما أ فقو قو من أموافه و ان كان المتبادر 1 م 





ظ من صيغة الممضى اله لمر * يصاع ها للنفقة 0 و الكوة كيهما آي البقزة 
فى المطلقات عونا ل( وللطلقات متاع بالمعروف حقا على المتقين 6 و ليس 

ظ ا اى لفظ المتاع فى الكدوة القوله الإمتاعا الى الحول غي إخراع) 

وهو للنفقة ايضا: و لتطابق قوله ل لينفق ذو سعة من سعته 4 مع ع قوله 

ل( على الموسع ع قدره 6 5 واه مناعا 006 نفد و بنقضى غن قريب 

ابن كثير ص ٠١8‏ 6 0 ظ ظ ا ل ا < 
داعم نان ان عن الاخر ع روج امم 0 فيه 35 اهن ان 

100" الابر ب بسب الطلاق , و واما قو قوله رف : 








7 قوله )نا . 1 22 
ل زه و الذى اريد محديك ا عر رضى - عنه فتلك العدة 5 5 الله ل أن 7 
تطلق ها النمآء 7 0 فليس هناك انهى آخر عنه ولو ١‏ يكن قوله 2 د 





9 : ك0 .اولات حل فافقوا عليهن حَى ضعن عت 05 الاقفاق : افيه كان 7 


1 اليل ولاجله كالاافاق عليها فى مدة ارضاعه بعد الطلاق فى ابقرة 0 وا 0 
:. لا ا : 


مشكلات القر آن 0 ٠‏ اطلاق) 0 





اجورهن فى سورة الطلاق لكان مفهومه ان لا نفقة و الوق و يوه ْ 0 
للرجعية أيضأ: بدون امل فيحتاج الى التأويل فره. 5 58 ىَ ١‏ جام ليان 
ولا ينافى ما فى فتاوى اين ثيمية ص 2917 اج 1 0 : 
ومعنى (( لمل الله يحدث بعد ذلك أمزا 6 ل الامساك ان امكنم 
ظ ومثل هذا كثير فى القرآن العؤيز'يرسل الكلام عن القيود اعتهاداً غل انها ظ 
لا يستقم الكلام فى الخارج الا باعتبارها وكقوله فى النساء ( لا يحل 
لع أن ترثوا النسآه كرها 6 المخطاب للاولياء لإولا تمضاوهن لتذهبوا يعض 
ما آنيتموهن ) هو للازواج وف البقرة الخطاب للناس و نظيره فى الجوهض 
ص ١4١‏ من قوله إر و بعولتهن أحق بردهن © اى حيث امكن اماد على 
استقامة المقام - [ 
واعلم ان قوله تعالى ( وعل المولود 1 قن ) يشم الكو ظ 
و المطلقة فيعتير نفقة النكاح فى الاول و نفقة الارضاع فى الثاق اولما ف 
الاول والثانى فقسط ف الثانى يا فى رد الحتار عن الفتح تحت لاا يستاجر 
الاب امه لو متكوحة فك تعددت الاعتبارات فيه وكا ذكره من الحضانة 
نحت قوله و تستحق اجرة الحضانة كذلك تتعدد الاعتبارات فى الرجعية 
الحاملة فاجتمع فيه لبر أنه كو نفقة النكام ونفقة 00 وكذلك جعله الص / 
رزقها ى الارضاع ولو منكوحة وكيف و بعد وضع الل يجب نفقة الارضاع [ 
وقال البيضاوى ور لعل الله حدث بعد ذلك أمرا 4 اى استيناف كع 
وقال الخفاجى لا ينافى عموم الصدر اذ هو ذكر خاص بعد عام د لس 


0-7 





ش 3 شكلات قرا 0 ا من 00 :2 


لايل 5 - قواه تعالى 2 ومن الادض مثلهن 7 (طلاق) » ص ١‏ ْ ش 





تفصيل شيع ارد ضين على و و 0 ص" 3 7 ع 7 سن 2 
2 كا الارش لراسة ‏ . 000 








0 00 وتن ] اكثر كه 7 رهن اذاف م اللفشرين, و ركذا طائقة 





ا اكثيرة من قف : 1 8 


ش | 0 : ش من اللكاة 3 0 امل الكتاب. 35 تفسير ال ران الجيد و لسر 0 0007 





احتياج 0 اخبارم ولله الحمد و المنة جى ان الامام ايا عمد 3 عبدالرحن : 
ابن اى عاتم الرازى ارح سه الله أورد مهنا اثرا. غريا الا اصح سنده 
عن ابن عباس رطى الله قال, عنهها فقال خدثنا ابى قال حدثت عن 
حمد بن اسماعيل المخزوى احدثنا ليث ١‏ ان ملم عن اعافد عن ابن 
ان قال: - خلق الله تبارك و كال من وراء هذه الارض حرا 
بيطأ انها" ثم خلق من ورا ذلك البح جبلا يقال له قاف سعاء الدنا 
م فوعة. عليه 6 اخلق. الله تعالى من ورا ذلك الجبل ازضا مل تاك ١‏ 
الارض سبع مرات 3 م خلق من قرا ذلك بحر حيطا بها 3 بعر 
ل وداه ذلك جبلا .يقال َه قاف سماء الثائية. م فوعة عليه خق عد ” 
| سبع أرضين , و سبعة بحر دع مة اجبل « 0 سبع ستماوات قال و ذلك 
٠‏ قوله 0 لوه يده من بعده سبعة 7 قم هذا | الاث فيه 
اقطاع 5 ( ان كثر سجن عا 0 


)غ 8 ؟) قال الامام ابو بكر عبد الله بن الى الدنن القرشى اق 50 0 37 0 
٠‏ والاعتبارء حدئتى حمق بن الى بحام المدائى ظ 5 بحي بن سان 05 


ا اا عمان ' 3 ن ألى دهرس 52 ل ان رسول الله صل الله عله 0-0 1 


٠‏ اتهى ‏ الى" اصابه م سكوت 5 تكلمون فقا 0 لا ا 


بن ل 


مشكلات القرآن 0 

ب فقالوا تفكر فى خلق. الله عروجل قال فكذلك تاياوا ١‏ 15 وا ف 

خلق الله ولا تتفكروا فه فان بهذا المغرب ارضا بيضاء ورها ياضها؛ ظ 

او قال باضها رسا مسيرة الشمس أريعين يوما 7 0 من خلق ظ 

. الله تعالى لم _بعصوا الله طرفة عين قط قالوا فاين السطان عنهم ؟ قال ظ 

:ما يدرون خلق الشيطان ام لم يخاق ؟ قالوا. امن ولد :آدم ؟ قال ١‏ | 
يدرون خلق أدم ام لم يخلق - وهذا حددث سل وهو منكر جدا 











د ‏ طن فا 00 0 0 
فاه ابو واه [ 


مدورة اقلم 


ظ 

١ 

ْ 

عبر - قوله تال (ريوم يكشف عن ساق و يدعون الى السجود ) 

كشف الساق ف المحشر لان الساق ليس بأظهر مره اعرد كاوه 
ْ ا 

<2 فد بها اولا ‏ ا ٠‏ 
١‏ 


به هوهو هج مش ه م ج هه 


سس ظ اللا 





000 صورةالحاقة 0 


214 _- قوك تعالى (27 تقول عنا بعس لايق ا 
سي صل 90ج 1) الراد ان الرسول لا .تقول لا الاستدلال على الرسالة 
م هل المراد اه ب الله أو هو ارادة ثم الظاهر ان التقول مطلق لا مقيد . 
بالبنوة اعنى أن فيه ان من ثبتت رسالته اولا بدلا ثلها لا يتقول علينا 
( ولو تقول ) الح و ليس فيه ان من لم يؤخذ فهو نى و حاصله ان شان 
ارول هذا و رسالته مفروغة عنها فان قيد بهذا الوصف لم .ببق دليلا وان 
اق يق كذاء ونا ٠‏ ف غاية ابرهان ص 76 قد 8 صاحب الاتفسار. 


8 © © © 4ه * © © © ولاوج واي وأها بج واه 2 


اين ييه عا ال له 1 لع اند ج23 و وز جل أ ع اس للش 3 190 96 1 غلا 1ق 0 اج إن كج جا وان ودر ين أت إن جسم ده أ اع يع اقم لحن اخ أن لعزن عا قا ان كك كف اقلا ا | ووو ع يت 222320-23 


ملا -قوله تال ١‏ 1 الغب لا بير ص غيبه دآ 3 هن 
0 ارقت من رسول 626 ا ضفب اعت سرأ و و دفية 3 عات اله 0 
0-0 ظ سد اع ل 517 


مشكلات القر آن. --20023 الجن! 








متأصلا ومستقرا عنده لا اليه والى غيره وبينه وبين غيره و فاذن الثاعتك 8 
الاطلاع و الاظهار قال فلا يطلع عل زه لهذا - لعل قوله من 
ارتضى © مبتدأ و قوله إفانه) خبره كا ذكره الصبان من مسئلة وجوب. 
نصب المستثى المتصل و جواز رفعه على الابتداء ف قوله تعالى لات عليهم 
عصيطر إلا من تولى و كفر نعذبه الله العذاب الاكر 6 و يكون الاستثناء 
اذن منقطعا على حد ما فى آخر ال عمران من لكن و ادن يكون اعتبان 
القرآن فى الآبتين انه لا يظهر احدا عل الغيب لا رسولا ولا غيره لإلكن 

من أرتضى من رسول فانه )أه- وهذا ام غير الاظهار لم يعتيره لقرآن 
اظهارا فليعتيره من شاء ما شاء و انما توه الاظهار فى الرسول لاعتبار الى 
فى المستتى و ليس بنص و بالجلة هو كقول المحدثين فى اسناد رجاله ثقات 
الا فلانا فانه مختلف فيه ما زيد فيه على برد الاستثناء شئ لافادة امس 
زائد - وايضا ليس الكشيف الا ظنا والظن من العلم منقطع 6 0 
من عل الا اتباع الظن فالمم من الواقع من تلقاء الظان - 

و لعل الاطلاع على الخيب يا ف آخر أل عمران والاظهار 5 
كا فى 'ابة الجن ليس فى شع من الاعلام بشئ منه فالاظلاع الاظهار 
مشاهدة و الاعلام حين كر غائيا عنه ما يقال فلان لا إطلع على خزاته 

احد او يحلل * بش منه و قوله ( ولو كنت أعلم الغيب 6 1ه - لا يريد ؛ 
المقابلة بن كلة و بعضه و انما بريد انى لست عالما بالغيب و اما انا مل وكذا 
. الوحى تعلم لا علم - ظ ١‏ 
والحاصل انه لم يستثن من عدم الاطلاع وعدم الاظهار فى الاشيف ‏ 


- شيا 







0500 31 عنه + وكاته 7 د ٠‏ اطلام عل 0 الاغار 0 0 5 أن يصَير اميق 4 
ظ شهادة ولا يكون كذلك ارسشول ولا ولى و انما العم أو الظن إعان بالغيب 9 
الايريد بالغيب جزئياته لمنتشرة بل يريد به عالله متصلا واحداً و من معاق 0 


ْ 5 الامار اطع و و ديده 0 ورساخيد دكي 0 5 ف ف التهى و اف 5-6 00 ! 


اليف . ص 3 فقد عا 0 رأيت ؤ 1 5 ح الم ان 0 ا 
وانه اما 1 يقل فلا هر 0 على احد لان قد يصدق ق الاظهار د عل ارده 
من كنم العدم الى 0 الوجود - _ 0 ا ظ 

و دس المعاق 1 دج ١‏ وحال لول كالقياس بالنسبة الى النلص 
ض اما هو قطدى . 0 بلحقون به بالقياس ايضا أو جرى 





.يشولون ان الف 

القرآن على حال عخاطيه بد ونم الرسل. 5 سكت عن اغيم . - قرله تعالى <إلا 
من ارتطى” هن انول من شرح | لمواهب' ص 7 3 ,3 و يحتمل 0 ظ 
() ا اللاعه عليه إعلام اله شق اقول تال 3 إلا من ارتط من 

٠ 2‏ رسول 7 قال 38 لطائف لمان اطلاع العيد اغل غيب من 'غيوب الله | ظ 


٠ 3‏ ظ ش ظ ينور مله يديل خر 3 اتقوا فراسة المؤمن فانه بنظر ينور الله ل إستغر 0 


0 وهر معي فى كنت / بصضره النى. ببصر به 5 دن ٠‏ كان حن ش بصره اطلعة عل ْ 


0 غيبه افلا يستغرب و قال عض العارفين 3 10 إلا من ارتضى من ١‏ 00 


00 رسول > آه لا لا ينان قول العارف المرسى فى تفسيرها أو صديق 0 


0 أو 0 ولا ياد فه عل النص فان السلطان إذا قال لا يدخل على 0 


: ليدم" الا الوذير لا ينا دخول اتباع الوزير + معه تكذلك الوك اذ اذا ج - ا 
0 ظ مغ ا / 





مشكلات ار أن 000 اجن ظ ظ 






قصر اضاف بالنظر الى بحض الفيود والاوضاف و الخصوص.ات و الابريزا 


ص“' .ك١‏ و الوافت ص .هما - 





حائلته انا هل قن 1 بره بثو نفسه و انما رآه ينور متبوعه وما كلفنا 
الله الابمان بالغيب الا وقد يفتح لنا'باث غدة والى هذا إشعار الغوال ( 

فى اماليه على الاحياء ثم قال و يحتمل ان المراد بالرسول فى الآية ملك 
الوسقن الق. بو اميطته. لتكقلفية الخوي الترساة للاعلام مشافهة او القاا 

2 روع او ضرب مثل فى يقظة أو مام ليطلع على الغيب ف ارا 
وئابدة ذلك الامتنان على من رزقه الل بذلك و اعلامه بانه يحل 
اليه حوله و قوته فلا يظهر على غيبه احداً. من عياكه الا ع يدي 
رسول من ملاكته ارسله لمن فرغ قلبه لانصباب انهار العلوم الغيبية في 
اوديته حتى يصل لاسرار الغنب المكنوة فى ادر انتهى ١‏ 

( شرح المواهب ص. وج /7) ظ [ 
(01) نحت قوله ثر إلا من ارتضى من رسول ) الآية وسالته رضى الله عب 
عن قوله تعالى ( عام الغيب فلا ,ظهر على غيبه أحداً الآية -.وقوا 
تعالى ([ إن الله عنده عل الساعة © الآية - و قوله صلى الله عليه - 

فى خمس لا يعلهن الا الله كيف يجمع بين هذا و بين ما يظهر على 
الاولاء العارة فين رضى الله عنهم من الكشوفات و الاخبار الوب ' 

فى الارحام و غيرها فانه اس شائع فى كر امات الاولياء رضى الله عنهه 
فقال رضى الله عنه الحصر الذى فى كلام الله تعالى و فى الحديث الفرض 
منه اخراج الكهنة والعرافين ومن له تابع من الجن الذين كانت تعتقد 
ع ليت عل الغيب و ممرفه حتى كائوا 2908 
ل 00 ]0 

















آ ا و د جعون ل د الل فو -3 فقصد ألله تعالى ازا ل تلك العقيدة ة القاسة ٌ ظ 


0 3 من ' ذلك كه 2 العباد د - وصر رفم عن اطلام 1 الاي با 5 


5 0 20 قل 7000 3 م 7 1 اشاله 0 


: الكلام يكون عاما و شاشيب التور التى .تكون اقيه تصن بعض افراده : 


5 دون بعض فالعارف اذا مع اللفظ العام نظر الى تلك النشاشيب .فان < 


رآما زات على فلان و .فلان و زيد 3 
المرادون فقط دون غيم قله دخول له ف الكلام 0 ا كان االفظ ظ 
عاما وان نظر الى التشاشيب فرآها نزلت على جميع الافراد ولم يشذ 
منها فرد عم أن ابيع مراد قال ونينا ومولانا مد صل الله عليه 
ظ وس كان عل هذا قبل ان تخرج الآية . من كلامة الشريف لان نور 
التعاشيب يسبق الى قلبه ليم رف مراد الحق. سداد قلت شير رضى الله ظ 
عنه الى العام الى اريد به الخصوص و .العام لذ النى 1 عل . عومم)! 
١‏ الاريد. ص 31 6 0 ظ 





0 ا 27 


- 00 ةر ار 1 ها لل قم اليل إلا قبلا 00 تقلا ء عن 0 ظ 


اللي و , مقائل 6 عن الشبريزى ان القيلل ما دون الثلك لما فى الحديك . 


جاع - 


عبرو و و خالد وبكر فقط عل انهم 0 





مشكلات القرأن 0 اسل 





و الثلث كثير و ان الثلك الاول وقت العتمة رارة ١‏ عه بدل من 


الليل والضمير ف منه وعاءه عأيد عل ألنصف و عل هذا لولم عدر إل ظ 


قليلا 4 مستثتى من البدل يحعله مؤخرا فى الرتبة منه استقام المعنى كن 
التقدير انف اليل الا قليلا قم نصفه او انقص منه قليلا أو زد عليه 


وان وقت القيام الليل الا فليلا ذكر فى المستصى من الاستثناء تقدير قم على 


هذه الصور لا ان الاول رابع حتى يرد ان التقسم الثلاثى بعده مستوعب 
فكيف هو اى اوقع القيام فى هذا الوقت المعلوم على هذه الصور و لعل مثل 
هذا التركيب لا يوجد فى كلام العرب حتى يخرج عليه و قد خرجوا جاءنى 
القوم الا زيداً على ان القوم الا زيدا جاءنى و السؤال اما نشأ من الاول 
بأخذكل الليل الا قليلا و الجواب ان القرآن قد اخذ ثلثا منه لق العشاء 
من قبل فاتصرف الامى الى ما عداه و حوره النصف ثم يدور عليه 
اللقص قليلا او الزيادة وكأنه يتحين ٠ن‏ جانب النصف تقدم مته شيا 


اوتاخن .ى 


5 1 كي قي اك قي تر قط ف تي تر لك 


عع تت 





ا ل لسو ها سمل 00-6 - ل شري شما للش و موا مبدواج. وللقة ماه المممس ل ١‏ يسور الل مم ب مه 204 نوكتت 


ا 
الجي نمه ج يجا ع نت ا ب ا 


: 5 امت سو ع سي ا 5 
اال ا ل ا ا 0 ام 5 





اقييت أحمن ف و 


بدون الماصدقات نلا 


الل ١‏ - قتعا م من سورة القيامة إلا 1 لساك ات 
0 5 الوجيز لصاحب ٠‏ جام التيان . :1 “اريت ء : 








7 إظهر ان المقصود بالسورة هو هذا وما قله الحق ‏ 535 4 أنه ليس 
0 الل بط فى القرا ان العزي بذ كشا كة الكحتاب انما 8 فيها اتصال العبارة 








يكون ها 0 بها بخلاف القرآن فأنه اق فيها م 
جع كل الى نظيره وقد كثر فى القرآن ذكر القرآن ف مفاع السور كقوة 





رت تلك آيات ٠‏ الكتاب البين 4 وغير ذلك وهو عند زوه ام لا يذهل 





تعلقاته كثير أ فليس ف المقام جني , ليس عل شاكة 2 


: 7 التصنيف بل على شاكلة الوعظط يحتاج الى تانية ودار 1 ارد ترات : 


0 ص ”كلاج لوص ولكج 1١‏ و نظيره ف الاعلى من قوله تعالى الإسنقرئلك 


0 فلا تضى إلا ما شاءالله 6 هو المقصود جئ با قبله له و ليس على الكس 1 


0 فاعله وما قبله كالشاهد على ما يقولون فى اقسام القرآن اذ هو توج الى 


” البظر . اعتبارا اف احو ال الكرر ن 5 ان الفلاسفة وجهوا الى الارتياض 8 


0 00 وراء الى س «القرآن العريز وجه الى إل ات بعد الاقس ‏ و منه القسم 00 


ْ إاصافات ‏ 3 . الذار يات وو النازعات و العاديات ملع اهام" الذوات و كر 


مع ل 





: الصفات ل١‏ يديد شيعا خاصا ابتداء بل يصدق على شئ بحل لنظر و الخنا 
وهو افيد ولا جرد النظر الى الاوصاف جعلها كغير ذوى العقول ك] كروا | 
فى ما انها تج لوصف عاقل ايضا وكا ذكروا فى لفظ المرفوعات اله جمع ‏ 
رفوع لا مرفوعة و لكنه لغير العاقل و كا ذكره الرضى من الجموع 0 
الصافنات , و فى الفتح ص 4+ ج ١١‏ عن أبن مسعود رضى الله عه اله 
قال انما اقسم الله وذ الفا الححب زرا الوقن د اعرقه قدرته لعظم ظ 
شأنها عندمم ولدلالتها على خالتها 7ه فكان القسم فى اللغة برد اعتناء ظ 
المقسم به وقوله تعالى من المرسلات انكان الى قوله (إفالفارقات فرقا6 | 
فى الرياح 5 ذكره فى الموضح فقوله ( فالملقيات كرا ) فى الملاتككة اتتقال , ْ 
اليهم و ترق لتذكير فليس طفرة و يمكن ان تكون الرباح أيضا لانها حدث ١‏ 
ذكراً وعطف الناه شرات عل العاصفات لا على المرسلات وكذا اتقل فى 
الذاريات و النازعات و الصافات ويمكن ان تكون هذه الصفات إللائة لانها ‏ 
مؤكلة بهذه الامور فى الرياح فكانها هى لقوله ل( فالمدبرات أمس مأ ) فا 
النازعات و قوله ( فالمقسات أمرآ © ف الذاريات و راجع يان القراذ| 5 
فق المزسللات:د 0 





© 5 5 ب ج 6 2 تت 2 ع ا 


جام ع جم م ب نت و لت 


308 0 ذ( 5 < ع قرام 03 
ا 





سبرةلطارق ل 





داف 0" 


00 05 ده الى ات ذات 7 1 )شر : فالكاف 
3 3 الج و الاويا 7 . 0 0 


لي نامر يهاه وهاه مع ونم اه ا 501 


00 جا قله عل ( مكل اح ره هق ) عرس حديك فرعي 
ظ اكير و يلها الس 


. 0 2 أن 2 ل بال 1 هذا يسم امه فهو اابقر 0 بذكو 





اه حسله ابن 5 هذا اكد . من ان ف بالارز 0 َ 72 56 2 
لام 37 حرام .أن الممد لله رب العالين , قاذا قرات لتر ذا 1 8 0 





الله من الشيطان الرجء 7 انرا .بام ريلك الذى 0 0 و لللاتكة ‏ سبحون 0 
ظ و تمد د دبهم 3 يستغفرون لمن 0 الارض 0 لقد آنيناك 7 - 9 اللشاق . 0 





1 لق آن 3 مر 0 رحة 0 نأ أن : قرأ شاعة الك تاب ل 7 تسر سد (فقر 0 0 


ساهعع ل 


مشكلات القر آن الكافرون ١‏ 





01 تحية من عند الله مباركة طيبة 6 اخرج ابن انى حاتم عن اين عباس انه‎ ١ 
كان يقول ما أخذت التشهد الا من كتاب الله و من هود إرعةاهأ ظ‎ 
0 و بزكائة علي أهل البيت اليك اك فيهم فاقت لهم الصلوةءأ‎ 

فسجد الملاة كلهم اعرد و0 قرى القرآن حب له ابام 
تر حمول - 


ل لحي ارح ام ا تالت 


مدوره الكافرون 






يمو - قوله تعالى (١‏ قل 1 تعبدون ظ 

قد كثر الكلام فى وجه التكرار فى سورة الكافرين و لقد اطال. أفه 00 
المحاتى و بدائع الفوائد وكتاب الفوائد المشوق الى علوم القرآن و عل البان 
والذى سنح للقلب الكسير هو هذا فاحفظه ولا تنا - 0 ٠‏ 
يريد لا اعبد فى المستقبل ما تعبدون فى الحال يععى من 00 
والتصميم لا من جهة الاخمار عن الواقع وهو عدم الفعل قل نان ذا 
ظ أدون من الاول وهو ابلغ و كد فصار الكلام من جاه صل الله 


مجع سس < روسل 








| 0 هو و الاشد لا ظ ل يتوم من عون من ٠‏ أل أنه اصدر 5 0 
ٌ 000 2 ولا أ تم عابدون اما أعبد 2« و انما صدر بهاع 





: ل ولا انك قصير 

٠‏ يقل فيه من تي ضل التكم الى تق شل الب ل هتدم 
ظ لام ا لا كان هذا و لا هذا على اطربقة جم( القصر فى حيز النفى كا ى 
شْ فى حديث ان هذا الدين مت متين فاوغلوا فيه برفق افا الليت لا ارضا ل 
ولا ظهراً 3 لى ل فل هذا فقط ول هذا فقط ويريد 5 ات 
الكافرين الاخبار عن عدم الفعل فى الحال م لا لاخ موعن العو 2 


اثلا َب لمم ان دنت لك ات ولا تأيه , ,! 








المستقبل فان مستقبلهم لا يدرى فصار هذا من جأنبهم غير ابلغ سه 
اسرار ازل را نه تو داقى ونه من ئ دبى حرف مما نه تو خوانى ونه من 
هسست ازيسبردمكفتكو لك من وتو جون برده بر افتد نه انو ماتى وله من 
ثم قوله 2 ول أن عابد ما عبدتم 6 اى حالى فى الحال افى لا اعبد 
ما عبيدتم اك الماضى بريد اق فى الخال ايضا لا لواف على ي كي . عليه 
فذكر ماضيهم الاق فق من باهم قلاف جاه ساق عله وس “ 
فانه اما حال واما مستقبل وما ضيه كالحال عندم تحت البحث و قوله لإولا. 
تم عابدون اهأ أعيد « حال يحال كقوطهم الاول 2 لكن الكلام هناك 
صن الازمنة وههنا حصب تعيين المعبود ولا دخل فيه للزمان من اجانيه > 
ظ صل الله عليه وسلم و انما كرر قولحم لتتم القريئة والالل تنم وبقيت ناقمة . ظ 
عن اام احكام حافة. لفل ومكقرة كتكرد لاف ضر 


خش 


ددراء كه 


مشكلات القرآن . ظ الكافرون 





ظ قوله ل فلا صدق ولا صلى. 4 و البناء فى نحو لا حول ولا قوة 2 
ظ و وا لبه ول نوسا بلا بهم 


واه اثلا 


